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«النقد والبيان ٤‏ دفع أوهام خزيران» ١‏ 


لدا 


النمك لله الذي عافانا مما ابتلی به را م خلقه والييكا بفضله آن 
نحافظ على دینه» وله للناس» كما آنزل على نبیه» لا مُبَدَلينء ولا مُغْيّرِين 
حتی یأتینا اليقين. ونشهد أن لا إله إلا الله الحميد الجيدء الذي نادی عباده 
الصادقين بقوله في كتابه المكنون: يا ها لین منوا أطِيعُوا الله وَرَسُولَهُ ولا 
ولوا عنه وانتم سْمَعُونَ . ول تَكُونُوا کین قَالُوا سَمِعنًا وم لا سلمعون» 
[الأنفال: ۲۱-۲۰ ونشهد أن سيّدنا حمدا عبده ورسوله. نئ الرمة» وهادي 
الأمة» وکاشف الحيرة والغمّة» القائل: «من تمسك بسنتی عند مب آمتی. فله 
اجر [مئة] شهيد'”''» والقائل: «إنّ الدين بدأ غريباً» ویرجم غریباًء فطوبى 


(۱) آخرجه ابن عدي في «الکامل» (۲/ ۷۳۹ وابن بشران في «آمالیه» (رقم 
۴ -ومن طریقه البيهقي في «الزهد» (رقم ۲۰۹)- من طریق الحسن بن قتیبة: آنا 
عبدا الق بن النذر» عن ابن آبي نجيح» عن مجاهد» عن ابن عباس رفعه» ولفظة (متة) من 
مصادر التخريج» وسقطت من الأصول. 

واسناده ضعیف جد الحسن بن قتيبة» قال الدارقطتی: متروك امحدیث» وقال 
الأزدي: واهي الحديث: وقال العقيلي: كثير الوهم» وقال ابن عدي: أرجو أنه لا ناس به 
وتعقبه الذهبي بقوله: «بل هو هالك». انظر: «الجرح والتعديل» (۳/ ۰۳۳ «الميزان» 
(۱) «لسان الميزان» (؟55577/5). 

وعزاه النذري في «الترغيب» (۱/۱) للبيهقي فقطء وهو في (ضعیفه» (رقم .)7١‏ 
وقال: «ضعيف جدذا» قال المنذري بعده: 

«ورواه الطبراني من حديث أبي هريرة بإسناد لا باس به إلا أنه قال: «فله أجر 
شهید». 5 
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= وتعقبه احافظ الناجي في «عجالة الاملاء المتيسرة» (۱۹6/۱ - ط. العارف): «کذا 
رواه البيهقي في «المدخل» من حديث أبي هريرة» لكن أوله: «القائم بسنتي ى»» وآخره: «له 
أجر مئة شهيد»» ولعل لفظة (مئة) سقطت من الرواية المذكورة» 0 

قلت: ومطبوع «المدخل» ناقص» وليس فيه هذا الحديث. 

وأخرج حديث آبي هريرة: الطبراني في «الأوسط» (۰/ ۳۱۵ رقم 0415) -ومن 
طریقه أبو نعيم في «الحلية» (۲۰۰/۸)- من طريق محمد بن صالح العدوي: ثنا عبدالمجيد بن 
عب العزيز» عن أبيه» عن عطاء» عن أبي هريرة رفعه: «المتمسك بسنتی عند فساد آمتي له 
أجر شهيد». 

قال الطبراني عقبه: «لا يروي هذا الحديث عن عطاء إلا عبدالعزيز ب بن أبي رواد» 
تفرد به ابنه عبدامجید). 

وقال او وی للطبراني في «الأوسط): (وفیه محمد 
ابن صالح العدويء ولم أر من ترجه وبقية رجاله ثقات»! 

قلت: عبدالعزيز هو ابن آبي رواد» قال أبو حاتم: ليس بالقوي وقال ابن حبان: كان 
يقلب الأخبار» ويروي المناكير عن المشاهير» فاستحق ق الترك. ووثقه ابن معين وأبو داود 
والنسائي وأحمد وغيرهم. ولذا قال ابن حجر عنه: اصدوق». وأفرط ابن حبان فقال: 
«متروك)» وانظر: «التهذیب» (3"81/5)» «الميزان» (6۸/۲). 

وابنه عبداجید» صدوق يخطى. 

قال شيخنا الألباني -رحه اللّه- في «السلسلة الضعيفة» (۳۲۷) بعد كلام ال هينمي 
السابق: «ومنه تعلم قول المنذري: وإسناده لا باس به» ليس كما ينبغي» قال: «ويغني عنه 
حديث: ان من ورائكم أيام الصبر» للمتمسك فيهن يومئذ با أنتم عليه أجر سین 
منكم...» الحديث» وهو مخرج في «الصحيحة» (4)4۹6. 

قلت: وهذا التعقب یلحق الشیخ عبداحق لا قال في المعات التنقيح» (۲۳۸/۱): 
«إسناده حسن»!! 

وضعفه شيخنا الألباني في «ضعيف الترغيب والترهيب» (۳۱/۱ رقم١”)‏ 
و«المشكاة» (۱۷)... وفيه عزوه ل«الشعب» للبيهقيء ول يعزه في «كنز العمال» (رقم 
١‏ إلا للطبراني في «الأوسط». ولأبي نعيم في «الحلية». 
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ر رفن لعزن ها اف ای عدف مرخ ی وا الله الي 


)١(‏ الحديث دون ذكر «الذين یصلحون...»: أخرجه مسلم في «الصحیح» (كتاب 
الإيمان): باب رفع الأمانة والإيمان من بعض القلوب وعرض الفتن على القلوب ٠١١ /١(‏ 
رقم ٥‏ من حديث أبي هريرة وابن عمر -رضي الله عنهم-. 

وأخرجه مع تفسيرهم ب«الذين يصلحون عند فساد الناس»: أبو عمرو الداني في 
«السنن الواردة في الفتن» (ق05١/‏ أو رقم ۲۸۸ - المطبوع)ء والآجري (رقم )١‏ من حدييبث 
ابن مسعود» باسناد صحيح. 

وأخرجه أحمد وابنه عبدالله في «المسند» 00 5 »؛ وآبو يعلى في «المسند» (۲/ 49 
رقم 5 » والبزار في «المسند» (رقم 5 - مسند سعد) -دون زيادة-» والدورقي في 
(مسند سعد» (رقم ۸۷)» وابن منده في «الإيمان» (رقم )٤۲٤‏ بإسناد صحيح. 

وأخرجه مع تفسيرهم ب«الذين يحجيون سنتي ويعلمونها عباد الله»» وی لفظ : (الذین 
يحيون ما أمات الناس من سنتي»: الترمذي في «الجامع» (رقم ۰.)۲۱۳۰ والطبراني في 
«الکببر» (۱۷ رقم ۱۱) وابن عدي في «الكامل» »)3568٠١/5(‏ والفسوي في «المعرفة 
والتاریخ» (۳۰/۱) والبزار في «السند» (رقم ۳۲۸۷ - زوائده)» والهروي في «ذم الکلام» 
(۱3۸/۵ رقم ۱4۷۹ والقضاعي في «مسند الشهاب» (رقم ۰۱۰۵۲ ۱۰۵۳ والبيهقي 
في «الزهد» (رقم ۲۰۷ والخطيب في «شرف آصحاب الحديث» (ص ۰۲۳ وني «الجامع» 
(۱/ ۰۱۱۲ وابن عبدالبر في «الجامع» )۲/ 1°(« وأبو نعيم في «الحلية» (۰)۱۰/۲ وعیاض 
في «الإلماع» (ص ۱۸ -۱۹)؛ جميعهم من طريق كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف» عن 
آبیه» عن جده رفعه وأوله عند الترمذي: ان الدّين لب رز إلى الحجاز كما تأزرٌ اي إلى 
جُحرها...). 

واسناده ضعيف جدأً فيه كثير بن عبدالله» ضعيف جدأء وقد اتهم! 

وأخرجه مع تفسيرهم ب«النزاع من القبائل»: الترمذي في «العلل الکبیر» (؟/ ۸6 
وابن ماجه في «السنن» (۲/ ۱۳۲۰ رقم ۳۹۸۸). وابن أبي شيبة في «المصنف» (۲۳۰/۱۳) 
-ومن طريقه آمد» وابنه عبدالله في «المسند» (۳۹۸/۱)- وأبو يعلى في «السند» (رقم 
۵ ) والآجري في «الغرباء» (رقم 7)» وابن وضاح في «البدع» (ص 15). والخطابي في 
«غریب الحديث» /١(‏ 17/5-11/5)» والخطيب في شرف أصحاب الحديث» (ص ۰.)۲۳ 
والبغوي في «شرح السنة» (رقم 55)» وابن حزم في «الإحكام» (۸/ ۳۷ والطحاوي في- 
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الرحيم على هذا الرسول الکریم» ذي الخلق العظيم» وعلی آله وأصحابه. 
تاش اسان لوم این 

آما بعد؛ فقد اطّلعنا على رسالة «فصل الخطاب في الرد على الرنكلوني 
والقسام والقصاب»"" تأليف الفاضل الشيخ محمد صبحي خزیران احنفي 
العكي» رئيس کتاب الحكمة الشرعية في ثغر عكاء وقد آلفها انتصاراً لأستاذه 
الفاضل الشیخ عبدالله ابمزار ۳" مفتي عکاء وقاضیها؛ إذ قد آفتی أحدُنا”” لما 
سئل عن حكم الصیاح في التهليل والتکبیر وغيرهماء أمام الجنائزء بأنه مكروه 
تحرمء وبدعة قبيحة» يجب على علماء المسلمين إنكارُهاء وعلى كل قادر 
إزالتهاء مستدلاً بآ ریق وحدیشر صحيحء وأقوال الفقهاء ء. وسال المستفتي 

عن السؤال نفسه من الفاضل الشيخ عبداللّه الجزار» فأفتاه بالجوازء فاضطر 
الساقا ال زرسال او اين إل هالمين من كار علا ء الأزهر (الشيخ محمود 
محمد خطاب السبکي اراح على سر ی بدي 
منكرة» مؤيِّدَيِن فتوی أحدنا”*» وقد نشر العلامة الزبكلوتي ووا علي 
صفحات جريدة «الشوری» التي تصدر في مصر وم يكتف ومولف الرسالة 
برأيه في السالة لزع فيها فقطء بل شط قلمّه. وأسند إلينا مالم نقل به» ول 


-«المشكل» (7598/1). والبيهقي في «الزهد» (رقم ۲۰۸). 

وقال البخاري -نقله عنه الترمذي في «العلل»-: «وهو حديث حسن!» وصححه 
البغوي. وانظر «السلسلة الصحيحة» (رقم ۱۲۷۳). 

)١(‏ سبقت تراجم هؤلاء في المقدمة. 

(۲) ستأتي ترجمته (ص 1556 .)۱٤۹‏ 

(۳) هو القسّام. انظر ما قدمناه (ص .)٩۰‏ 

(4) ستأتي ترجمته (ص 4 ۲). 

(6) الفتاوی الاربع ذیلنا بها آخر الرسالة (منهما). 
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نعتقده» ورمانا -عفا اللّه عنه- بایغ والضلالء لاتباعنا السنة الوروشة عن 
الي ۰9 في الأقوال والاًفعال وتكلف في تفسير الآيات القرآنية والأحاديث 
النبويةء فاخرجها عن معانيها؛ ليوهم صحة ما ذهب إليه» وير العامة على ما 
هم علیه» وخاض لذلك في القواعد الأصولية خوض من لم يأخذ من العلم 
بقسط. وخرج السائل تخريجا لا ينطبق على القواعد العلمية, فكانت 
استدلالاته دليلا لناء وحجة علیه» وداعية للتمسك با أرشذنا الناس إليه. 

فرأينا من الواجب انتصارا للدّين» وحفظاً لشريعة سيد المرسلين» أن نرد 
بهذه الرسالة ما أسند وفند. مصدرين رسالتنا بأقوال علماء المذاهب الأربعة في 
حكم المسآلة المتناوع فيهاء ناقلين عباراته التي نريد ال عليها بنصّها وفصّهاء إلا 
ار باظرت+ وا تفن ال متام وما ا ا جم 
ونِعمٌ الوکیل. 


آقوال علماء الذاهب الأربعة في حكم رفع الصوت بالتهلیل والتكبير 
وغيرهما آمام الجنائز 


آقوال السادة الحنفية: 

قال في «الدر الختار شرح تنویر الأبصار»: «وکره في الجنازة رفع 
الصوت بذكر أو قراءة''' ا.هاء قال محشيه العلامة ابن عابدين: «وفي «البحر» 
عن «الغاية»: «وينبغي لمن تبع جنازة أن يطيل الصّمت»» وفيه عن «الظهيرية»: 
«فِنْ أراد أن يذكرٌ الله -تعالى- یذکره في نفسه؛ [لقوله -تعالى-: «إِنْه لا 
بت المعتدين4 [الأعراف: [oo‏ ای الجاهرين بالدعاء]»» وعن ارا أنه 
كان یکره أن يقول الرجل وهو يمشي معها: استغفروا له غفر الله لکم ا.ه. 


YT /Y) (1)‏ - حاشيته)» وفيه: (کما كره فيها رفع صوت بذكر أو قراءة فتح». 
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قلت: «وإذا كان هذا في الدُعاء والأکس فما ظنك بالغناء اخادث في هذا 
الزمان»"" ۱.ه کلام ابن عابدین وني «الفتاوى الهندية»: «وعلى متبعي " 
الجنازة الصمت. ويكره لهم [-يعني: تحريماً-] رفع الصوت بالذکر وقراءة 
القرآن» كذا في «شرح الطحاوي» فان آراد أن يذكر الله يذكره في نفسه كذا 
ف «فتاوي قاضي خان» ل وقال ف «الكنز) واشرحه» (وحواشیه»: (ویکره 
رفع الصوت بالذکر والقرآن وعليهم -يعني: السائرين مع الجنازة- 
الصمت"*. وقولهم: (كل حي سيموت) ونحو ذلك من الأذكار المتعارفة 


(۱) «حاشية ابن عابدین» (۲۳۳/۲). وما بين المعقوفتين منه» وإبراهيم هو النخعي 
وعلقه البيهقي في اسننه الكبرى» (5/ 5/) عنه وعن سعيد بن المسيب والحسن البصري 
وسعيدابن ون 

وانظر كراهة ابن جبير في ازهد وکیع» (۷۲/ ۱۳ رقم »)5١7‏ وانظر في المسألة: 
«اقتضاء الصراط المستقيم» (ص 07)» «الباعث على إنكار البدع والحوادث» (ص -117١‏ 
۱ - بتحقيقي) «الحوادث والبدع» (177)» «الأمر بالاتباع» (۲۵-۲۵۳ - بتحقيقي) 
«المدخل» (۰۲۲۱/۲ «الطريقة امحمدیة» (۱۳۱/۱ - شرح عبدالغی النابلسي)؛ «البحر 
الرائق» (۲/ ۲۰۷ - ط. دار الکتاب الاسلامی أو ۲۳۹/۲ - ط. دار الکتب العلمیة)؛ 
«الإبداع في مضار الابتداع» (ص ۱۱۰ 0 «آحکام الجنائز وبدعها» (ص ۰۷۱ ۰٩4۲‏ 
۰) «تلخيص الجنائز» (4۰-۳۹) «صلاة التراویح» (۰)۲ «معلمة الفقه المالكي» 
(۱۹۷). 

ولقاضي الرباط محمد بن أحمد بن عبدالله التوفی بمكة (عام ۱۹۲۳-۱۳۸۳م): 
«الصارم ان خن قالش سكن ال شرن وع مخ ان سدع اک چان 
تشییع الجنازة»» انظر: «من آعلام الفکر العاصر» (۲/ ۰٩۲‏ «معلمة الفقه المالكي» .)١1١(‏ 

(۲) في الأصل: «متبع»» والتصویب من «الفتاوى الهندية». 

(۳) «الفتاوى اطندیة» (۱/ ۱۲۲ وما بين المعقوفتين زيادة من الصنف. 

وأما كلام قاضي خان فهو في «فتاویه» (۱/ ۱۹۰ -هامش الفتاوى الهندية). 

(:) «البحر الرائق» (۲/ ۲٠۷‏ - دار الکتاب الإسلامي) أو (۲/ ۳۳٣‏ - ط. دار 
الكتب العلمية). 
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خلف الجنازة بدعة قبيحة». وقال العلامة ال فا في انور الایضاح» 
واشرحه): «ويكره رفع الصوت بالذكر والقرآن» وعليهم الصمت. وقولهم: 
(كل حي سيموت) ونحو ذلك خلف الجنازة بدعة) |.ه". 

قال العلامة الطحطاوي في «حاشيته» على الكتاب الذکور نقلاً عن 
السراج: «ولا يرفع صوته بالقراءة ولا بالذكرء ولا يغتر بكثرة من يفعل ذلك. 
وأما ما يفعله الجهال في القراءة على الجنازة؛ من رفع الصوت. والتمطيط فیسه 
فلا يجوز بالإجماع» ولا يسع احدا يقدر على إنكاره أن يسكت عنه ولا ینکر 
یل 

أقوال السادة الشافعية: 

قال الإمام النووي -رحمه الله تعالى- في امجموعه»" و«آذکاره»*): 
«والصواب ما كان عليه السلف من السكوت في حال السير مع الجنازة» فلا 
پرفع صوت بقراءةٍ ولا ذكر ولا غيرهما؛ لأنه سکن للخاطر, وأجمع للفكر 
فيما يتعلق بالجنازة» وهو الطلوب في هذا الحال» فهذا هو الحق ولا تغتر بكثرة 
من يخالفه» فقد قال أبو علي الفضيل بن عياض: «الزم طرق اللهدى ولا یرل 
قلة السالکین» وإياك وطرق الضلالة ولا تخترٌ بكثرة الهالكين» > وقد وین 


)١(‏ «مراقي الفلاح شرح نور الایضاح» (ص ۱۰۱ - ط. المطبعة العلمية) أو 
(۳۳۲- مع «حاشية الطحطاوي»). 

(۲) «حاشية الطحطاوي» (۳۳۲). 

)۳( «اجموع» (6/ ۰)۲۹۱-۲۹۰ وسينقل كلامه الرملي في «حواشي النهاج». 
وسيأتي ذكره قريبا عند الصنف. وانظر ما علقته» والله الموفق. 

(6) «الأذكار» (ص .)2١550‏ والمزبور بحروفه منه. 

(5) ذكره الشاطبي في «الاعتصام» ١70 /١(‏ - بتحقيقي) وفيه: «اتبع طرق... ولا 
يضرك قلة...» وعزاه النووي في «الأذكار» (۰۸ - ط. دار ابن كثير) إلى الحاكم. 

(7) قال عز الدين بن جماعة في «شرح الأربعين النووية» (ق0/ ب): 5 
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و و وم و و و و و و و هه و هن هن و مه و و نم نو و و و و و و ان هه و و و و و و و و وا ها و و و وا و و و و 


3 الح ام ی و 
رمى يرمي» والأجود بضم الراء وكسر السواو مشددة؛ أي: روانا مشايخنا؛ أي: نقلوا لنا 
فسمعنا». 

وقال ابن المعز الحجازي: إن المشهورء هو: رَوَيْنا -بفتح الراء والواو غففة-. وفي 
الوجهين يقول الناظم: 
وقل زوین او رویناضما ال ل ا ی 

ومناك في ضبطها قول ثالث ذکر ابن علان عن الکازروني؛ وهو: بضم الراء مبنیا 
للمفعول مخففة؛ أي: زو لخا تاعا أو اف أو إجازة أو غيرها. انظر: «الفتوحات 
الربانية» (۲۹/۱). 

وقد أفرد عبدالغني النابلسي (157١١ه)‏ ضبط هذه الكلمة في رسالة مفردة» اسمها: 
«إيضاح ما لدينا في قول المحدثين: روينا؛» وهي ین محفوظات المكتبة الا حدية بجحلب» وهي 
تقع في حمس ورقات وهذا نصها: : بسم الله الرجن الرحيم الحمد لله وحده والصلاة 
والسلام على مَنْ لا نبي بعده وعلی آله واصحابه» واخص بالزيادة أتباعه وانصاره وجنده» 
ئا بعد فیقول" شیخنا الامام العلامة العمدة اهبام لها جَنَابٍ الشيخ عبدالغنی الشهير 
نسبه الكريم بابن النابلسي الدمشقي الحنفي -عامله الله تعالى بلطفه الخفي-: 

سألني الكامل الفاضل جامع الفضائل والفواضل محمد أفندي الرومي نائب الشرع 
الشريف في محروسته دمشق الشام» يوم الخميس» تاسع شهر ربيع الثاني من شهور سنة 
حمس وعشرين ومئة وألف. حين ورد بالنيابة واجتمعنا به -أحسن الله تعالى قدومه وإيابه. 
وأجزل ثوابه-: عن معنى قول الإمام العالم العلامة القدوة الكامل الفهامة محيي الدين أبي 
زكزيا عن بن شرف الدين التووي -رحم الله روحه؛ ونور ضريحه- في كتابه «الأربعين», 
المشتمل على أحاديث سَيّد المرسلين 4# وعلى آله وأصحابه أجمعين, في آخر الحديث 
(السابع والعشرين) من كتابه الذکور بعد إيراد لفظ الحديث عن وابصة بن معبد 
-رضي الله عنه-» قال الشووي: «حديث صحیح -وفي نسخه: حسن- رویناه في 
«مسند الإمامين أحمد بن حنبل والدارمي» باسناد جيد -وفي نسخة: حسن -» وصورة 
السؤال: أن قوله: «رويناه» في (مسند الإمامين» يقتضي أن الإمام النووي Ea‏ في- 
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۵ لا با و و و و و و و و مه و و و ا لم ااا ا ل ل و و و و ل و و 


-«المسند» الذي للإمامين, مع أن الامام النووي متأخر عنهما بیقین والامامان متقدمان وم 
تمع بهما ولا باحلاهماة فإ الإمام امد ین ديل ولد في ريسع الأول سنة اربع وستين 
ومئة» ومات اي ربیع الأول سنة إحدى وأربعين ومئتين عن سبع وسبعين سنة وأبو محمد 
عبدالله بن عبدالرحمن الذارمي التميمي السُمَرقندي الحافظ من بني دارم بن مالك بن 
حنظلة بن زيد مناة بن تميم» ولد سنة إحدى وثمانين ومئة» ومات يوم التروية سنة حمس 
و سین ومئتين. 

وآما الامام النوويء فانه ولد في حرم سنة إحدى وثلائین وست مشة وتوفي في 
رجب سنة ست وسبعین وست مئة عن خس وأربعين سنة فقلت في الجواب عن ذلك - 
بعون القدیر الالك-: آما قوله: رویناه في «مسند الإمامين أحمد بن حنبل والدارمي» مثل 
قوله في أول کتابه «الأربعين» قبل الشروع فیه: «فقد روینا عن علي بن آبي طالب» وعبداللّه 
ابن مسعود؛ ومعاذ بن جبل» وأبي الدرداء؛ وابن عمرء وابن ن عباس» وأنس بن مالك وأبي 
هريرة» وأبي سعيد اخدري -رضي الله عنهم-»: وهم صحابة متقدمون» وهو متأخر عنهم 
جداً؛ فإنه على معنى روت لنا مشايخنا؛ أي: شرا ا كوا صرح با مارج 
«الأربعين» الشیخ الامام شهاب الدین أحمد بن حجر الكي اهيتمي» وذکر الشارح -ایضا- 
في شرح قوله: روجا ی امسن الإماين؟1 يعي + رویناه بسندنا التصل حالة کونه في امسند 
الامامین»» وقال الشارح اشا «وقوله رَوّيناه بفتح أوله مع تخفيف الواو عند الأكثر» من 
روی إذا نقل عن غيره. وقال جمع: الأجود د ضم الراء وکسر الواو الشددة؟ أي: روت لنا 
مشايخناء فسمعنا عن علي بن أبي طالب...» إلى آخره. 

وذكر الشيخ الإمام شهاب الدين أحمد بن محمد بن علي افمداني الفيُومي ثم 
الحموي المشهور بابن خطيب الد هشة في كتابه «المصباح المنير في غريب الشرح الکبیر»» وهو 
شرح «الوجيز»؛ تصنیف الامام الغزالي في فقه الشافعیة» وشرحه للامام الرافعي -رجهم 
الله تعای- قال: «رَوَى البعیر الماء» يَرُويه من باب: رهی و رار اقا يه لاله پم 
أطلقت الراوية على كل دّة يُسقَى الاء عليهاء ومنه قيل: رویت الحديث: إذا حَمَلبَّه 
ونقلته» ويُعَدَى بالتضعيف» فیقال: را را ادت و ل ا روت 
الحديث». انتهى كلامه. 

وعلى هذا؛ فإذا حمل قول النووي -رحمه الله تعالى-: فقد روينا عسن علي بن أبي 
طالب... إلى آخره» بتشديد الواو مبنيا للمفعول؛يعني: رَوَانا مشايخنا ذلك -بتشديد الواو-- 
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و وم و وم و و و و و و و و و و م و و و نو و و و و و و و و و وه وا و وا م و و و و و وا وا و و و و م هه و واه و و و و و هو 


=بان كان الشیخ الأول رَوَّى -بتشدید الواو- مَنْ بده والذي بعده ری -بتشدید الواو- 
من بعده إلى آخر شيخ هو روانا E E E‏ فعلی هذا؛ ية يقرأ قوله: فقد روّینا بضم 
الراء وتشديد الواو مكسورة وضم الماء مبنياً للمفعول» ولا يختلف رسم الكتابة في ذلك. 
وأمّا قوله: بإسناد جيد أو حسن, بعد قوله: رويناه في «مسند الإمامين أحمد بن حنبل 
والدارمي» فالجار وامجرور متعلق بواجب الحذف حال من الهاء في قوله: رويناه» كما أن 
قوله: في «مسند الامامین» الجار واجرور متعلق بواجب احذف حال -ایضا- - من الماء في 
قوله: رويناه» كما آشار إليه الشارح فیما قدمناه» فیکون الحالان من افاء الضمير التصوب 
بالفعولية الثانية لرَوّى -مشدد الواو والفعول الاول: ناء الي هي ضمير الْعَظّم نفسه 
بشرف الرواية» أو هو ومعه غبره من آصحابه» وهذه الحال متداخلة وتقدیر ذلك: رویناه 
حال کونه في «مسند الامامین»» وحال کونه وهو من «مسند الامامین» حاصلا بإسناد جید. 
ويصح أن يكون الجار واجرور الثاني وهو قوله: ابإسناد جيد» متعلقا بقوله: حديث 
صحيح» إمّا حدیث وإما بصحیح؛ ولیس هذا اناق و رین رل ای وشات ان 
إسناده هو لم برد الإخبار عنه بانه جید» وم يرد ذكره» وإنما أراد بالإسناد الجيد: إسناد الإمام 
أحمد والدارمي» يدل عليه قول الشارح الذکور: فإن قلت: ما جکمة قول الصنف أولاً: 
حديث صحیح؛ وقوله هنا: بإسناد جيد؟ قلت: حكمته: اله لا جلزم فين کون اديت ي 
(السندین» المذكورين أن يكون صحيحاًء فبين أولاً انه صحیح؛ وثانياً: أن سبب صحته أن 
إسناد هذین الإمامين الذين آخرجاه صحيح ایضا وله حكمة آخری حدیثیة؟ وهمي: ما 
صرحوا به أنه لا تلازم بين الإسناد والمتن» فقد يصح فيه السند أو يحسن؛ تسه 
شروطه من الاتصال والعدالة والضبط دون التن؛ لشذوذ فيه أو علة» فنص الصنف أولاً: 
على صحة التن بقوله: «هذا حديث صحيح»» وثانيً: على صحة السند بقوله: «بإسناد 
جيد» إلى آخر ما بسطه من الكلام في هذا القام. 
والحاصل: أنّ قول الإمام النووي -رحمه الله- هنا: رویناه -بفتح الواو وتخفيفها- 
مبنياً للفاعل؛ یعنی: ات أو بإسنادنا هذا الحديث الكائن في امسند الإمامين؛ 
المذكور ثمة بإسناد جيدء أو معنا ه: روّيناه -بتشديد الواو- الول آي: رَوَى 
-بتشديد الوآو--هذا الحديث لنا مشايخنا الكائن ذلك الحديث في «مسند الإمامين»» كما أن 
قوله: فقد رَوَینا -بتخفيف الواو مفتوحة- والبناء للفاعل؛ أي: روت لنا مشايخنا بإسناد 
متصل عن علي بن أبي طايه إل ار اوا رونا عند بدا الواو کور میت 
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سيق E AEN‏ بعش هنا قلعم واماها یلته امن مت الق انز 


-للمفعول؛ اي: رونتا -بتشدید الواو مغتو حة- مشایخنا عن علی ین آبی طالب... ال 
ارا والله اع واحک» وضان الله على دا مد وغلی أله وملسي وله 

وکان الفراغ من كتابة هذه النسخة الباركة في الخامس عشسر من ربيع الشاني سنة 
خس وعشرین ومتة وألف على ید العبد الفقیر محمد بن ابراهیم بن محمد الشهير بابن 
الدكدكجي الدمشقي ال حنفي -لطف الله به والمسلمين-» وذلك في مجلس واحدء ونقلتها ِن 
خط مؤلفها شيخنا الامام اشمام العلامة -نفعنا الله تعالی والمسلمين ببركاته» وأمدنا بصالح 
دعواته-. 

وصلى الله وسلم على سیدنا محمد وآله وضخته لحني اموه له رت العالمين». 

قال أبو عبيدة: انتهت الرسالة النافعة» والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. 


)١(‏ يشير إلى ما أخرجه وكيع في «الزهد» (رقم ۲۱۱) -وعنه ابن أبي شيبة 
() ) ومن طريق وكيع: البيهقي في «السنن الكبرى» /٤(‏ ٤۷)ء‏ والخطيب في «تاريخ 
بغداد» -)٩۱/۸(‏ وابن المنذر في «الاوسط» (۳۸۹/۰ رقم ۳۰۵۲) من طريق أبي نعيم 
الفضل بن دكين» کلاهما قال: حدثنا هشام صاحب الدستوائي» عن قتادق عن الحسن» عن 
قيس بن عُبَادء قال: كان أصحاب رسول الله 99 يكرهون رفع الصوت عند الجنائز» وعند 
القتال» وعند الذكر. 

وأخرجه ابن البارك في «الزهد» (۸۳ رقم 51 7)» وأبو نعيم في «الحلية» (08/9) 
من طريق هشام» به. ومن طريقه عند أبي داود (۳/ ۱۱۶ والحاكم )١١1/5(‏ ختصرا 
مقتصرا على ذكر القتال» ورجاله ثقات» وهذا أصح ما ورد في الباب. 

ومما جاء في ألفاظ حديث البراء الطويل: «خرجنا مع رسول الله 49 في جنازة» 
فانتهینا إلى الق فجلس وجلسناء كأنّ على رؤوسنا الطير» أخرجه ابن ماجه (۱۵۹) 
بسند حسن» وتتمة تخريجه في غير هذا الوطن» وتكلمت عليه بإسهاب في تعليقي على 
«التذكرة» للقرطی» يسر الله إتامه وإخراجه. 

وفي الباب عن ابن عباس» قال: «إن رسول الله 49 كان إذا شهد جنازة ریت عليه 
كآبة» وأكثر حديث النفس» أخرجه الطبراني في «الکببر» ٠ 5/١1١(‏ رقم ۱۱۱۸۹) وفيه 
ابن لميعة» وفیه کلام كما في «اجمع» (۲۹/۳). = 
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تس وإخراج الكلام عن موضوعه. فحرام بإجماع العلماء» وقد او 


= وفي الباب عن عبدالعزیز بن أبي رواد رفعه» عند ابن البارك في «الزهد» (رقم 46 ۲)؛ 
وعن عمران بن الحصينء قال: كان رسول الله 9# إذا شيع جنازة علاه کرب. واقل 
الكلام» وأكثر حديث النفس. أخرجه الدارقطني في «المؤتلف والمختلف» (۳/۱ ۰ وتفرد 
به المعلى ابن تركة» وليس بالقوي » أفاده الدارقطني. 

وعن زيد بن آرقم رفعه: «إن الله يحب الصمت عند ثلاث:... وعند الجنازة». 
آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۵/ 7١7‏ رقم ۵۱۳۰ وفي إسناده رجل لم یسم قاله ا هينمي 
ف «اجمع» (۲۹۸/۳). 

وأخرج ابن أبي الدنيا في «القبور» (رقم ۲۲ - بت a‏ ی 
داود في «الراسیل» (ص ۳۰۸) من طريق مسكين بن بكيرء كلاهما عن السعودي؛ عن 
عون بن عبدالله قال: درا الك شه نانم ار رم a‏ 
النفس. وأقل الکلام. 

[سناده ضعیف؛ لارساله. ورجاله ثقات» آبو النضر هاشم بن القاسم بن مسلم 
الليثي ثقة فقيه» لقبه قيصرء وسماعه وسماع مسکین من السعودي بعد اختلاطه 
والسعودي هو عبدالرهن بن عبدالله بن عتبة بن عبدالله بن مسعود ترجمته في «تهذیب 
الکمال» (۰)۲۱۹/۱۷ وعون بن عبدالله هو ابن عتبة بن مسعود اذل أبو عبداللّه 
الكوفي» ثقة عابد. تابعي مات قبل سنة عشرین ومئة. 

وآخرجه وکیع في «الزهد» (رقم ٦‏ ۰ وعنه ابن أبي شيبة (4/ ۰۹۸ وعبدالرزاق 
(۳/ 10۳ رقم 1۲۸۲ کلاهما في «الصنف» عن ابن جریج قال: خدشت أن الني 4# 
كان إذا تبع الجنازة آکثر السکات. وأكثر حدیث نفسه. لفظ عبدالرزاق. 

ولفظ ابن أبي شيبة: «أكثر السکوت. وحدث نفسه». 

وهذا معضل. 

ووصله أبو نعيم في «ذکر أخبار أصبهان» )١177/١(‏ من طريق الثوري وابن جريج» 
عن آبي الزبیی عن جابرء قال: «كان الني 4# إذا تبع جنازة» أكثر السكات» والتفكر حتی 
يعرف ذلك فیه» ورجاله ثقات. إلا أن فيه أبا الزبير محمد بن مسلم بن تدرس المكي» 
مدلس وقد عنعن. 
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قبحه» وغلظ تحريمه» وفسق من تمكن من إنكاره فلم ینکره في کتابی «آداب 
القراء»"" ا.هاء ونحوه لشيخ الاسلام في شرح الروض» وقال الرملي 
وغيره في «حواشي المنهاج)”": aT‏ 
السكوت في حال السير [مع الجنازة]”” » فلا رفع صوت بقراءة» ولا ذكرء ولا 
غيرهماء بل يُشتغل بالتفكر في الوت وما بعده وفناء الدنیا وأن هذا آخرهاء 
ومن آراد الاشتغال بالقراءة والذکر فلیکن سرا( وما یفعله جهلة القراء من 
القراءة بالتمطیط» وإخراج الكلام عن موضوعه فحرام يجب إنكاده”") والمنع 


() يريد كتابه «التبيان في آداب حملة القرآن»» ويشير إلى ما جاء فيه (ص 5ه - ط. 
دار ابن كثير)» وسيأتي الكلام برمته (ص ۱۱۱-۱۱۰). 

ونقله شيخنا الألباني ٤‏ «أحكام امنائز» (ص ۹ وقال قبله مژکدا بدعة رفع 
الصوت بالذکر آمام اطنازة: ولا فيه تشيّهاً بالتصاری» فانهم يَرْفْعُونَ أصواتهم بشيء من 
آناجیلهم وأذکارهم مع التمطیط والتلحین والتحزین. 

وأقبح من ذلك تشبيعُها بالعزف على الالات الوسيقية امامها عزفاً حزینا؛ كما يُفعل 
في بعض البلاد الإسلامية تقلیدا للكفار» والله المستعان». 

(۲) نقل الشيخ زكريا الأنصاري في «شرح روض الطالب» (۱/ ۳۱۲) كلام النووي. 
السابق إلى قوله: «وهو المطلوب في هذا الحال». 

)۳( (۳/ ۳۳ من «نهاية احتاج إلى شرح المنهاج». وفي الطبوع: احواشی ي النهج»! 
وللرملي «حواش» على مطبوع «شرح روض الطالب»! والكلام الذکور ليس فيه وإنما هو 
ف (النهایة». 

(4) بعدها في «النهایة»: «كما في «المجموع»)1. 

(5) لا وجود ها في «نهاية المحتاج». 

() في «نهاية امحتاج»: «ویسن الاشتغال... ا 

(۷) أي: وليس ذلك خاصاً بكونه عند الميت» بل هو حرام مطلقا؛ أي: عند غسله 
وتكفينه ووضعه في النعش. وبعد الوصول إلى المقبرة إلى دفنه. ومنه ما جرت به العادة الآن 
من قراءة الرؤساء ونحوهم» أفاده الشبراملسي في (حاشیته على نهاية احتاج» (۲/ ۳- 
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منهء ومن تمن من منعه و يمنعه فسق)» وقال ابن حجر في اشرح 
النهاج»۳*: «ويكره اللغط -وهو: رفع الصوت- ولو بالذکر أو القراءة في 
الشي مع الجنازة؛ لأنّ الصحابة -رضي الله عنهم- كرهوه حينئذء رواه 
البيهقي""» وكره الحسن وغيره: استغفروا لأخيكم'"» ومن ثم قال ابن عمر 


-وعبدالحميد الشرواني وأحمد بن القاسم العبادي في «حاشيتيهما على تحفة المحتاج» 
(۳/ ۰۱۸۷ ۱۸۸). 

(۷) (۳/ ۱۸۸-۱۸۷ - مع احواشي الشرواني والعبادي»). 

(۲) يشير إلى ما خرجناه بالتفصیل قريباً من قول قيس بن غاد فانظره -غير 
مأمور- (ص ۱۱). 

(۳) آخرجه ابن أبي شيبة في «الصنف» (۳/ 4 ۲۷). 

ونقل مذهب الحسن: البيهقي في «سننه» (5/ ٤۷)ء‏ وابن قدامة في «المغني» 
(0 6©» وابن المنذر في «الأوسط» (۰/ ۳۸۹ والنووي في «اجموع» (0/ ۹1 
وشيخه أبو شامة المقدسي في «الباعث» (ص ١۲۷)ء‏ والسيوطي في «الأمر بالاتباع» (ص 
.(Yo€‏ 

وانظر «موسوعة فقه الحسن البصري» (۲/ .)۸9۹-۸٥۸‏ 

وأسند البيهقي في «السئن الكبرى» )۷٤١ /٤(‏ و«الشعب» (رقم 4۲۷۷) إلى الأسود 
ابن شيبان» قال: كان الحسن في جنازة النضر بن أنس» فقال الأشعث بن سليم العجلي: يا 
آبا سعيد! إنه ليعجبي أن لا أسمع في الجنازة صوتاء فقال: إن للخير أهلين. 

وأخرج عبدالرزاق (۳/ ٤۳۹‏ رقم ۱ و وابن أبي شيبة )في 
«مصنفیهما» وابن سعد في «الطبقات الكبرى» )١51/6(‏ بسنل صحيح عن سعيد بن 
السیب. أنه قال في مرضه: «إياك وحاديهم» هذا الذي يحدو هم يقول: استغفروا الله» غفر 
لکم». 

وذكره عنه: البيهقى في «سننه» (٤/٤۷)ء‏ والذهي في «السير» (5/ ۲6 وأبو شامة 
في «الباعث» (۰)۲۷۰ ا في «الأمر بالاتباع» 5-5 4 

وقال ابن المنذر في «الأوسط» (۳۹۰-۳۸۹/۰): «وکره سعيد بن المسيب وسعيد بن 
جبير والحسن البصري والنخعي وأحمد وإسحاق قول القائل خلف الجنازة: استغفروا له.- 
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فقوف عوقو وو ور وه وو وو وو و ووو هوف م و موه وو ل ووو ع وو ووو و و و و و و و وا و و ان وان ها و و نممو ميمه 


-قال عطاء: محدثة» وقال الأوزاعى: بدعة» وقال النخعى: كانوا إذا شهدوا جنازة» عرف 
ذلك فیهم ثلائا». ۱ ۱ 

وقال (۳۹۰/۵): «ونحن نکره من ذلك ما كرهوا». 

ولذا اقتصر في كتابه القيم «الاقناع» (۱۷۰/۱) على فوله: «ويكره رفع الصوت عند 
حمل الجنائز»» وقال النووي في «المجموع» (۵/ ۲۹۰): «وقد أفرد ابن المنذر في «الإشراف»... 
بابا في هذه المسألة». قلت: لا توجد في القسم المطبوع منه. وهو ناقص» ولا قوة إلا بالله. 

وأما الکراهية عن سعید بن جبیر» فقد آخرج وکیع في «الزهد» 0 رقم 
۲) وعبدالرزاق (۳/ 44۰-4۳۹٩‏ رقم 57 »)٦۲‏ وابن أبي شيبة /٤(‏ ۹۷) عن سعيد بن 
جبير» أنه کره رفع الصوت عند الجنازة. واسناده صحیح. وذکرها البيهقي في (سننه» 
.(V€/0‏ 

وأما كراهة الحسن وابن المسيب» فقد تقدم تخريجها عنهما. 

وأما كراهة النخعي» فقد أخرجها ابن أبي شيبة (۲۷۳/۳). وذكرها البيهقي 
.(V€/0‏ ۱ 

وأما قوله: «كانوا إذا شهدوا جنازة...» فقد أخرجها وكيع في «الزهد» (رقم ۲۰۷) 
-ومن طريقه أحمد في «الزهد» -آیضا- (۳۱۵). وأبو نعيم في «الحلية» (۲۲۸-۲۲۷/6)- 
وابن أبي شيبة (۲۰۸/۷)؛ وعبدالرزاق (۳/ 0۳ رقم 1۲۸۳) في «مصنفیهما» وابن أبي 
الدنيا في «القبور» (رقم ۳۰ - بتحقيقي)» وابن المبارك (رقم 5 ) وأحمد (۳۱۵). کلاهما 
في «الزهد»» وأبو نعيم في «الحلية» »)۲۲۸/٤(‏ وهو صحيح عنه. 

وحكاه أبو شامة في «الباعث» (۰)۲۵۳ والسيوطي في «الأمر بالاتباع» (۲۷) نحوه 
عن الفضیل بن عیاض قوله. ۱ 

وأخرج ابن أبي شيبة (۳/ ۲۷۳) عن عطاء أنه كره أن یقول: استخفروا له» غفر الله 
لکم وذکر مذهبه: النووي في «الجموع» (۲۹۱/0) وابن قدامة في «الغنی» (4۷۹/۲)؛ 
وذکر كراهية (سحاق: آبو شامة في «الباعث» »)۲۷١(‏ وتلمیذه النووي في «اجموع» 
(۰/ ۰۲۹۱ والسيوطي في «الأمر بالاتباع» (۲۵6). 

واا کراهية امد فستانی -قریبآ- عند الصنَفین» مت عنوان: (آقوال السادة 
اتابلة). ۱ 

وأما مذهب الأوزاعي» ففي «المجموع» (۰)۲۹۱/۰ و«المغني» (۲/ 4۷۹ و(فقه- 
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-رضي الله عنهما- لقائله: «لا غفر الله لك»۳: بل يسكت متفكراً في الموت 


-الإمام الأوزاعي» (۳۲۰/۱). 

وأخرج البيهقي في «الشعب» (۱۲-۱۱/۷ رقم ۰ ۹۲۷) بسنده أن ابن عيينة سثل: 
ما بال الناس يؤمرون في الجنازة بالسكوت؟ قال: لأنه حشر. ووجدته -بعد- مطولا عند 
ابن أبي الدنيا في «القبور» (رقم ۵۸ - بتحقيقي). 

وأخرج ابن أبي الدنيا في «القبور» (رقم ۷) عن الأعمش. قال: «آدرکت الناس إذا 
كانت فيهم جنازة» جاؤوا فجلسوا صموتا لا یتکلمون» فإذا وضعت نظرت إلى كل رجل 
واضعا حبوته على صدره كأنه أبوه أو آخوه أو ابنه». 

وأسند -أيضاً- برقم (07) عن أبي قلابة» قال: كانوا يعظّمون الموت بالسكينة. 

وأسند برقم (۳۹) إلى سلام بن أبي مطيع» قال: شهدت قتادة في جنازة» فلم يتكلم 
حتى انصرف» وشهدت الجريري في جنازة» فلم يزل يبكي حتى تفرق القوم وشهدت محمد 
ابن واسع في جنازة» فلم يزل واضعاً اصبعه السبابة على نابه مقنع الراس: مطرقاً ما يلتفت 

يمينا ولا شمالاً حتى انصرف الناس» وما يشعر بهم. 

وأسند برقم (4۰) -أيضاً- إلى قتادة» قال: شهدت خليداً العصري في جنازة» مقنم 
رأسه» لم يتكلم حتى دفن الیت» ورجع إلى أهله. 

)١(‏ ذكره أبو شامة في «الباعث» (71/5 - بتحقيقى) عن ابن عمرء وعلق عليه 
بقوله: «وإنما كره ذلك: لا فيه من التشويش على المشيّعين لین الفکرین في احواهم 
ومعادهم». 

قال أبو عبیدة: فاباية ابن عمر وانکاژه عليه لیس من جهة أصل الدعاءء ولکن من 
جهة أخرى؛ وهي التشویش والجهرء أو أن يُعتقد أنه سنة تلزم» أو تجري في الناس في جری 
السنن اللازمة» أو أن يُعتقد في الداعين أمر زائد» أو أنه وسيلة إلى أن يُعتقد فيهم أنهم مجابوا 
الدعوة» ولذا أنكر جمع من السلف من الصحابة ومَنْ بعدهم على من طلب وألح في الدعاء 
لهم كما تراه في «الاعتصام» للشاطي (۲/ ۰۳۱۹-۳۱۵ و«تالي التلخيص» للخطيب (رقم 
۵ و«المجالسة» (۷۲-۷۱/4) وتعليقي عليهاء وانظر: «تفسير القرطی» (۲۸۷/۹) 
(الرعد: ۸)ء «الحكم الجديرة بالإذاعة» ا 4 -۵۵) لابن رجب. «قاعدة جلیلة» (ص 
۱ - ط. الشيخ ربيع)» «إعلام الموقعين» (۸/۵ - بتحقيقي) «معجم المناهي اللفظية»)- 
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ونا تعلق زاء افیا ذاكرا لان لأ جهرا الأ ره فا 


وني «المجموع»”'' عن جمع من الصحابة " أنهم كرهوا رفع الصوت عند 
ابحنازة حتی باستغفروا اللّه» بل قال ابن عمر لن سمعه یقوله: لا غضر الله 


-(ص ۳۸ - ط. الأولى) و«تصحیح الدعاء» (۲۲۲) کلاهما للشیخ بكر أبو زید. 

وأما آثر ابن عمر» فسيأتي معزوا ل«سنن سعید بن منصورا» وهو ليس في القسم 
الطبوع منه» إذ هو ناقص. 

(۱) (۵/ ۲۹۱ والذکور عند الصنف بفحواه ومعناه» دون نصه ومبناه. 

(۲) آورد النووي أثر قيس بن عباد» التقدم ذکره وتخريجه (ص ۱۱). 

وأثر الحسن البصري: قال: «وذکر الحسن البصري عن اصحاب رسول الله إ4 
آنهم یستحبون خفض الصوت عند الجنائز» وعند قراءة القرآن» وعند القتال». 

قلت: آخرجه عبدالرزاق (۳/ 0۳ رقم 1۲۸۱) -ومن طريقه ابن الملذر في 
«الأوسط» (۳۸۹/۵ رقم ۳۰۵۷)- عن معمر» عن الحسن بنحوه. وفي رواية عند ابن آبي 
شيبة (۲۷۲/۳) من طريق علي بن زيد -وهو ضعيف- عن الحسن مرسلاء وإسناده 

وما يساعد عليه: ما أخرجه ابن أبي الدنيا في «القبور» (رقم ۱ - بتحقيقى)» 
والبيهقي في «الشعب» (۷/ ۱ رقم ۲۹۷۳) عن ثابت البناني» قال: إن كنا لنتبع الجنازة» 
كنا ترق إلا هه پاک ار ها ی روات اذوك اننا وغه 

ویشوش على هذا: ما آخرجه عبدالرزاق (۳/ 440 رقم 46 1۲) -ومن طریقه ابن 
النذر (۵/ ۳۹۰ رقم ۳۰۵۸)- بسنده إلى عكرمة مولى ابن عباس قال: توفي ابن لأبي بكرء 
كان يشرب الشراب قال آبو هريرة: استغفروا له» فإنما یستخفر لسيء عمله. 

والجواب عليه من وجهین: 

الأول: في سنده الحكم بن آبان فيه کلام» وهو من رجال «الیزان» (۵1۹/۱). 

والثاني: قال ابن النذر: «قد جوز أن يكون معنی قول آبي هربرة صیاحهم: 


استغفروا له» فیما بینکم وبين أنفسكم» خلاف البدعة التى آحدثها الناس من رفع الصوت 
بالا ستغفار»! 
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لك. رواه سعد بن منصور ف (سننه۲؟. 


أقوال السادة المالكية: 

قال العلامة ابن الحاج في كتاب «الدخل»"" ما ملخصه: العجب من 
أصحاب الميت» حيتت يأتون جماعة يذكرون أمام الحنازة» وهو من الحدث ٤‏ 
الدين» وخالف لسنة سيد المرسلين» وأصحابه والسّلف الصّالحين» يجب على 
من له قدرة على منعهم أن يمنعهم مع الزجر والأدب؛ لمخالفتهم للشريعة 
المطهرة» ولأنه ضد ما كانت عليه جنائز السلف الاضین؛ لا جنائزهم كانت 
على التزام الأدب والسكون والخشوع» حتى إن صاحب المصيبة كان لا يعرف 
من بینهم؛ لکثرة حزن اممیع ۳ وما آخذهم من القلق والانزعاج بسبب 


13 انار تا ا 

(۲) (۳/ ۲۵۱-۲۰۰ والکتاب لأبى عبدالله حمد بن محمد بن العبدري الفاسي 
(ت /الالاه)ء واسمه: «المدخل إلى تتمة الأعمال بتحسين النيات والتنبيه على بعض البدع 
والعوائد التي انتحلت وبيان شناعتها»» مدحه ابن حجر في «الفتح) (۱۰/ 2375٠‏ ۳۳) 
بقوله: «وهو كتاب كثير الفوائد» كشف فيه عن معايب وبدع يفعلها الناس ويتساهلون فيهاء 
وأكثرها مما ینکر وبعضها ما يحتمل»). 

قال أبو عبيدة: والكتاب احتوى أحاديث موضوعة وحكايات مكذوبة» وشطحات 
منكرة» وشركيات وبدع» وانظر عنه -لزاما-: «السراج لكشف ظلمات الشرك في مدخل 
ابن الحاج» لعبدالكريم الحميد» و«الحاوي للفتاوي» للغماري (۳/ ۸-۷)ء و«أحكام الجنائز» 
(ص )۳۳٣‏ لشيخنا الأألبانی» وکتابی «كتب حذر منها العلماء» (۳۱۲-۳۱۱/۱). 

وکلام ابن الحاج تصرف فیه الولفان کر فاقتضی التنویه. 

(۳) آخرج وكيع في «الزهد» (۲/ 47١‏ رقم 4 وعنه ابن أبي شيبة في «الصنف»» 
وأحمد في «الزهد» (۳۱۵) وابن آبي الدنيا في «القبور» (رقم ۳۲ - بتحقيقي)) وأبو نعيم في 
«الحلية» (۵/ ۵۰) بسناد صحیح عن الأعمش» قال: إن كنا لنتبع الجنازة» فما ندري من 
نعي من حزن القوم. وانظر «الباعث» (ص ۲۷۷ - بتحقيقي) لأبي شامة القدسي. 

وآخرج ابن آبي الدنیا في «القبور» (رقم ۲۳) عن حوشب بن مسلم قال: لقد- 
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الفكرة فيما هم إليه صائرون» وعليه قادمون"" حتی لقد كان بعضهم يريد أن 
یلقی صاحبه لضرورات تقع عنده فيلقاه في الجنازة» فلا يزيد على السلام 
الشرعي شيا" ؛ لشغل کل منهما با تقدم ذكره؛ وبعضهم لا يقدر أن يأخذ 
الغذاء تلك الليلة لشدة ما آصابه من ازع" كما قال الحسن البصري 


عارك ري كر حرق و ی E SS‏ 
عليه»؛ قال: ثم بقيت» حتى فقدت عامة ذلك. 

وحوشب بن مسلم الثقفي» مولى الحجاج» كان من لاد من يقص» له ترجمة في 
«التاريخ الكبير» (۰)۱۰۰/۳ و«ثقات ابن حبان» (5/ 57 ۲). 

)١(‏ أخرج وكيع (۲/ 57١‏ رقم ۲۰۸) وأحمد (۳۹۵) كلاهما في «الزهد»» وآبو نعيم 
في «الحلية» (5/ ۵۰) بسند صحيح» أن أسيد بن حضير كان يقول: ما شهدت جنازة» 
فحدثت نفسي بشيء سوى ما هو مفعول بهاء وما هي صائر إليه. 

وأخرج ابن أبي الدنيا في «القبور» (رقم )١‏ بسنده الى صالح الري» قال: أدركت 
بالبصرة شبابا وشيوخاً يشهدون الجنائز» يرجعون منها كأنهم نثیروا من قبورهم» فيعرف 
فیهم دو | زارت الزيادة بعد ذلك. 

وأخرج ابن أبي الدنیا في «القبور» (رقم 6 ٩‏ - بتحقيقي) عن عامر بن یساف؛ 
قال: كان يحيى ر بن أبي كثير إذا حضر جنازة» لم يتعش تلك الليلة» وم يقدر أحد من أهله 
يكلمه من شدّة حزنه. وإسناده لا بأس به. وذكره ابن حبان في «ثقاته» (۷/ 9۹۲ وعنه 
الذهي في «السير» (۲۸/۷) وانظر أثر حوشب في الهامش السابق. 

(۲) أخرج ابن البارك في «الزهد» (رقم 1464) بسنده إلى بديل» قال: كان مطرف 
يلقى الرجل من خاصة إخوانه في الجنازة» فعسى أن يكون غائباء فما يزيد على التسليم» ثم 
يعرض اشتغالا بما هو فيه. 

وذكره أبو شامة في «الباعث» (۰)۲۷۷ والسيوطي في «الأمر بالاتباع» (۲۰۵). 

(۳) أخرج ابن أبي الدنيا في «القبور» (رقم ۳۸ - بتحقيقي) -ومن طريقه ابن 
عساكر في «تاریخ دمشق» (07// ۱۷۰)- بسند لا باس به» عن محمد بن واسع» أنه حضر 
جنازة» فلما رجع إلى أهله. أتي بغدائه» فبکی» وقال: هذا يوم منغص علينا نهاره» وأبى أن 
يَطْعَم. وانظر أثر يحبى بن أبي كثير في الامش قبل السابق. 
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-رضي الله عنه-: : ميت غد يشيع ميت الوم" '"“ وانظر رت الله تان 
وإياك- - إلى قول عبدالله بن مسعود -رضي الله عنه- لمن قال في الجنازة: 
استغفروا لأخيكم؛ یعنی: الميت» فقال له: لا غفر الله لك”". فان كان هذا 
حالهم في تحفظهم من رفع الصوت بثل هذا اللفظ الدال على طلب الدعاء من 
الحاضرين للميت» فما بالك با يفعله أهل هذا الزمان من رفع الأصوات بنحو 
قراءة القرآن أو البردة " فأين الحال من الحال. فإنا للّه وإنا إليه راجعون» 


)١(‏ ظفرت بنحوه عن أبي الدرداء. 

آخرج ابن أبي الدنيا في «القبور» (رقم ۲۸ - بتحقيقي) -ومن طريقه ابن عساكر في 
«تاريخ دمشق» (۱۹۳/۷ - ط. دار الفكر)- من طريق يحيى بن جابر» قال: خرج آبو 
الدرداء إلى جنازة» وأتى آهل الیت یبکون علیه فقال: مساکین» موتی غدٍ ییکون على ميت 
الیوم. 

وإسناده ضعيف. يحيى بن جابر ‏ يدرك آبا الدرداء. 

وأما أثر الحسن» فقد ورد بمعناه. 

أخرج ابن أبي الدنيا في «القبور» اا (رقم ۳۵) عن مالك بن دينار» قال: كنا 
مع الحسن في جنازة» فسمع رجلا يقول لآخر: من هذا الميت؟ فقال الحسن: هذا أنا وأنت 
رحمك الله» أنتم حبوسون على آخرناء حتى يلحق آخرنا باوّلنا. وهو في «الموت» لابن أبي 
الدنیا -أيضا- (رقم ۵۵۸ - بتجميعي)» وانظر نحوه عنه في «القبور» (رقم ۸ - الملحق)» 
وهو عند ابن رجب في «أهوال القبور» (رقم 6) ۵). 

() المأثور في ذلك عن ابن عمر لا ابن مسعود؛ وهو معزو لاسئن سعید بن 
منصور»؛ وهو غير موجود في القسم المطبوع منه. 

(۳) قصيدة مشهورة جداء ألفها محمد بن سعيد بن ماد الصنهاجي البوصيري (ت 
۶ هه وتسمی «قصيدة الکواکب الدرية في مدح خير البریةا» اعتنى العلماء بتشطیرها 
ومعارضتهاء والتعلیق عليهاء وآفردها غير واحلٍ بنقل اف ولا سیما في الأمور التي تخص 
العقیدة» انظر أبياتا منتقدة منها في «القول الفید على کتاب التوحید» (۱/ ۸۸۲-۸۱ ۱۸6- 
۵ 6 ) و«مظاهر الاحرافات العقدیة» (۱/ 4۳۰-۲۸ وممن انتقدها یکتاب مفرد: 
الشيخ عبدالرمن بن حسن بن الامام محمد بن عبدالوهاب؛ له «هذا بيان احجة في الرد- 
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فيجب على من له عقل أن لا ينظر إلى أفعال أكثر أهل الوقت. ولا لعوائدهم» 
فالسعيد من نبذ هذه العوائد المبتدعة» وشد يده على أتباع السلف؛ فهم القوم 
لا يشقى من اتبعهم» ولا من آحبهم» (إن ا حب لمن يحب مطیسع)؛ ولقد أطال 
-رحه الله- ل الح على نات و ادي قزر لطر ادم 
ونحوه أمام اا 

أقوال السادة الحنابلة: 


قال 5 «دليل الطالب»” N 0000 (r‏ رفع الصوت. والصيحة 


-على صاحب اللجة» مطبوع ضمن «مجموعة التوحيد» (الرسالة الثالثة عشرة» ص 4760- 

۲) والشيخ عبدالبديع صقر وشيخنا محمد نسيب الرفاعي -رحمه الله-» ولأبي الفضل 
عبدالله بن محمد بن الصديق الغماري «نقد قصيدة البردة» مطبوع آخر «رفع الإشكال عن 
مسألة امال». وانظر عن هذه القصيدة: «المدائح النبوية» لزكي مبارك (ص ۱۹۸-۱۹۷)» 
«المدائح النبوية بين المعتدلين والغلاة» محمد بن سعد بن حسين (ص 6۷-۵5 «كشف 
الظنون» (۲/ ۱۳۹-۱۳۳۱ «هدية العارفين» (۱۳۸/۲). 

وانظر عن نقدها -جملا- مقالة أخينا الشيخ السلفي محمد المغراوي النشورة في 
مجلتنا «الأصالة» (العدد الخامس عشر/ ۱۵/ ذي القعدة/ سنة ۱8۱۵ه) (ص ۸۸-۷۵) 
بعنوان (حول قصيدة البردة) وکتابنا «شعر خالف الشرع»؛ يسر الله (قامه بخير وعافية. 

وانظر عنها «الأدب في التراث الصوفی» محمد عبدالنعم خفاجي (ص ۲۵۸-۲۵۳). 
وانظر عن بدعية التزام (البردة) و(الشقراطسیة) آمام الجنائزء وفي حلق الذکر في: اعدة 
الرید الصادق» (ص ۵۵۱) للشیخ زروق. وکتابنا «شعر خالف الشرع. 

)١(‏ وعن نص على کراهية ذلك -آیضا-: الشیخ الدردیر في «الشرح الکبیر» 
(4۲۳/6). فذکر من الخالفات: «وقول -أي: متبعي الجنازة-: استغفروا طا». قال 
الدسوقي: «وذلك كما يقع عصر هشي رجل قدام الجنازة» ویقول: هذه جنازة فلان 
استغفروا له»» وفي «تقریرات علیش» تعلیل لذلك. فقال: «لمخالفة السلف». 

(۲) (ص ۱۲ - ط. الأولى عن الکتب الاسلامي) وعليه «حاشية العلامة الشیخ 
محمد بن مانع». 

(۳) المسمى «نيل المآرب» (۲۳۰-۲۲۹/۱). 
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معها» وعند رفعها [-يعني: : الجنازة-]» ولو بالذكر والقرآن: [بل بسن ١‏ ال کت 
ااا وی ها ان يكور سفت هیر ماله ظا الت 
وبما يصير إليه الیت» وقول القائل مع الجنازة: روا زانلا ۳ وو 
بدعة عند الإمام أحمد. وكرهه وحرمه أبو حفص» ويحرم أن يتبعها مع منکر 
وهو عاجز عن إزالته» ا.ه. 

وقال في «الاقناع»"" و«شرحه»"" للشيخ منصور الحنبلي: (ويكره رفع 
الصوت والضجة عند رفعها)؛ لأنه حدث. (وكذا) رفع الصوت (معها) -أي: 
مع الجنازة- (ولو بقراءة أو ذكر)؛ لنهي'" الني 4 أن تتبع الجنازة بصوت أو 
فار هرید اش له اند کر رولا العف ا 


(۱) ما بين العقوفتین زيادة توضيحية من الصنفین. 

(۲) ما بين العقوفتین سقط من الطبوع. وأثبته من «نيل المآرب». 

مانن لمر فقن م اا 

)5٠ 0 /١( )6(‏ (منهما). 

(6) السمی «کشاف القناع» (۲/ ۱۳۰). 

() في الطبوع: «لقول». والمثبت من «کشاف القناع». 

(۷) آخرجه أبو داود (۳۱۷۱) وأحمد (۲/ ۰۲۷ ۰۲۸ ۵۳۲). والبيهقي 
E ~۳4 /۳(‏ بن الجوزي في «الواهیات» (۱۵۰4) عن آبي هريرة» قال: قال رسول 
الله 4: دلا تتبع الجنازة بار ولا صوت». وإسناده ضعيف. والحديث حسن لغيره؛ 
لشواهده. وصح ذلك موقوفاء وهذا البيان: 

أخرج مالك (۲۲۹/۱) بسند صحيح عن أبي هريرة أنه نهى أن يُتبع بعد موته بنار. 

وأخرج مسلم (۱۲۱) عن عبدالله بن عمرو قوله: «فإذا أنا مت فلا تصحبي نائحة 
ولانار». 

وني الباب عن جابر عن الني #9 أنه نهى أن يتبع ایت صوت أو نز 

أخرجه آبو يعلى (۲۱۳۷). وفيه عبدالله بن احزر» منكر الحديث» وتحرف اسمه- 
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وقال اف اال واشر 06 “: (و) کره (رفع الصوت معها) -آي: 
الحنازة- (ولو بقراءة) أو تهلیل؛ لأنه بدعة» وقول القائل مع الحنازة: استغفر وا 
لهاو وه ردعة: وروی سخا بو عبر" ومد بو جر فالا ا ول اه لا 
غفر الله لك ١.ه.‏ 

هذا ما آردنا نقله باختصار من کتب الذاهب الاربعة. 

وقد اطلعنا على رسالة «تحفة الأبصار والبصائر في بيان كيفية السیر مع 
الجنازة إلى القابر»» و«رسالة فتاوی أئمة السلمین بقطع لسان البتدعین» 
الموافقتين لما أتينا به في هذا الموضوعء من منع رفع الصوت مع الجنائز» لولفهما 


-على اهيثمي في (اجمع» )4/۳( فلم يعرفه!! 

وني الباب عن ابن عمر» أخرج أحمد (۲/ ۹۲ وابن ماجه (۱۵۸۳) والطحاوي في 
۹ معاني الاثار» (۱/ 64۸4 والطبراني (۰۱۳۸6 ۱۳4۹۸) عنه. قال: نهى رسول 
الله ناك أن تبع جنازة معها رن واسناده ضعیف. 

قال السندي: ((رنة) بفتح راء وتشديد نون: صوت مع بكاء فيه ترجيعء كالقلقلة 
واللقلقة». 

وورد بلفظ: «فيها صارخة» عند ابن حبان في «المجروحين» »)٠٠٤/١(‏ وأورده ابن 
الحوزي في «الموضوعات» (۲۲۵/۳). ونحوه ف «الحلية» (777/57) من طريق آخر عقف 
ولكن الأسانيد الواردة في ذلك ضعيفة جدا. 

(۱) (۱/ 4۲۲ - على هامش «شرح الإقناع») (منهما). 

قلت: وانظره (۱/ ۱۱ - تحقیق عبدالغنی عبدالخالق). 

(۲) انظر: «إرشاد أولي النهی لدقائق النتهی» (۳۰۰/۱). «غاية النتهی» (۲۰/۱)؛ 
«حاشية ابن قائد على النتهی» (۲۱/۱؟). 

وانظر عن (شروح «المنتهى»): «المدخل الفصل» (۲/ ۷۸-۷۸۰) للشیخ العلامة 
بکر بو ويد -حفظه الله وعافاه-. 

(۳) کذا في الطبوع! وصوابه: «ابن منصور». 

(6) مضی تخريجه في التعلیق على (ص ۰۱6 ۱۰۰۱۵). 
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العلامة المفضال الشيخ محمود محمد خطاب السبکي" المدرس بالقسم العالي 
باجامع الأزهرء وفيهما تقاريظ وفتاوى جمع غفير من كبار علماء الأزهر 
وشیرخه؛ منهم: شيخ الاسلام الشیخ سیم البتتري ۲ الالکي وشیخ الاسلام 
الشيخ حَسُونة النواوي " الحنفي» وشيخ الاسلام الشیخ محمد آبو الفضل 


(۱) ولد في (سبك الأحد) من قرى (آشمون» بالمنوفية» وتعلم بالأزهر كبيرأ 
ودرس فیه» وأسس الحمعية الشرعية وترآسها من سنة (۱۳۳۱ه) إلى (۱۳۵۲ه)» وتوفي 
بالقاهرق له کتب عديدة؛ آشهرها: «الدین الخالص» ویسمی «إرشاد الخلق إلى دين الحق». 
«أعذب المسالك الحمودية)» «هداية الأمة الحمودية» (خطب منبرية)» «المنهل العذب 
المورود». 

انظر ترجمته في: «الأعلام الشرقية» 508-407/1١(‏ ترجمة ۵۰6 «مجلة الفتح» 
(۲۰/ ربيع الأول/ سنة 107١ه)»‏ «مجلة الإسلام» العدد (۱۲) السنة الثانية» «الاعلام» 
.)١187 /۷(‏ «الدين الخالص» (۳۹-۳/۷) له «معجم المطبوعات العربیة» (۱۰۰۵). 

(۲) هو الشيخ سليم البشري ابن السيد أبي فراج سلیم المالكي الذهب شيخ 
الجامع الأزهر (وهو الشيخ الرابع والعشرون)» وشيخ المالكية» ولد سنة ۱۲6۸ه - 
۲ في محلة (بشر) بمديرية البحيرة» ونشأ بهاء وتلقى العلم على كبار علماء عصره 
كالشيخ عُلیش, والباجوري» وغيرهماء وكان واسع الاطلاع في علوم السنةء توفي في شهر 
ذي الحجة سنة ۱۳۳۵« - ۱۹۱۷ له «تحفة الطلاب بشرح رسالة الآداب»» اشرح نهج 
البردة لشوقي». «حاشية على رسالة الشیخ علیش في التوحید». «القامات السنية في الرد 
على القادح في البعثة النبوية». 

انظر ترجمته في «الأعلام الشرقية» (۱/ ۳۱6-۳۱۳ «الكنز الشمین» »)٠١١/١(‏ 
«مرآة العصر» (؟/ 470 «الأعلام» (۱۱۹/۳). 


(۳) هو الشيخ حَسُونة بن عبدالله النواوي الحنفي» شيخ الجامع الأزهر (وهو الشيخ 
الثاني والعشرون من شیوخ الأزهر)ء ولد في (نواي) من قرى (أسيوط) مصر وتعلم في 
الأزهر» وني عهده وضع للجامع الأزهر نظامات ولوائح» ورتب شون رواتبه» وأدخل 
بعض العلوم؛ كالحساب» والهندسة» وا وتقويم البلدان» توفي سنة 1157ه- 
64م وله کتاب «سلم السترشدین لأحكام الشريعة والدین» في ثلاثة أجزاء. ۳ 
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ابحيژاوي" * الالکي وشيخ شیوخ السادة الشافعية الشيخ محمد البحيري» 
ومفتی الدیار الصرية سابقاً الشیخ محمد بَخِيت الطيعي "» وشیخ السادة 
احنبلية الشيخ یوسف النابلسي" " فهل بعد هذه التصوص. وبعد اتفاق علماء 
الذاهب الأربعة في الدیار الصرية يبقى ريب لستریب؟ وهل يصح ین عاقل 
أن یقول بجواز رفع الصوت مع الجنازة؟ وهل يلتفت لقول من قال: إن ترك 
التهليل بالجهر مع الجنازة يعد إزراءً بالیت وتعریضا للتكلم فيه وفي ورئته؟ 


= انظر ترجمته في: «الأعلام الشرقية» (۳۰۱/۱ رقم 4۰۲ «مرآة العصر؛ »)۱۹١(‏ 
«تاريخ الأزهر' »)٠١١(‏ «مجلة الزهراء» (۲/ 4۸6 «الأعلام» (۲۲۹/۲). 

)١(‏ ولد سنة ۸۱۲۰۶ - ۸۷٤۱م‏ في بلدة وراق الحضر التابعة للجيزة» ونشأ بهاء 
وتلقى العلم على كبار علماء عصره. (وهو الشيخ السابع والعشرون في شيوخ جامع 
الأزهر)» وكان واسع االاطلاع في العلوم العقلية والنقلية والفلسفية» توفي سنة ۲ ۱۳۶ه - 
17م له «رسالة في البسملة وحديثها الشهورا» «تقرير على كتاب ابن الحاجب في 
الاصول!. «الطراز الحديث في مصطلح الحديث». 

انظر ترجمته في: «الأعلام الشرقیة» (۱/ ۳۵۱-۳۵۵ رقم 41۳ مجلة «کل شيء 
والعام" (رقم ۲۰)» وجريدة «الأهرام»؛ سنة ۱۹۲۷ مجلة «الفتح» (۲۲/ حرم/ سنة 
۰۲ «الکنر الثمين» (۰۱۱۲ «الأعلام» .)۳۳۰/٩(‏ * 

() هو الشیخ محمد بخيت بن حسين الطيعي الحنفي» مفتی الدیار الصرية» ومن کبار 
فقهائهاء ولد سنة 1ه - ۱۸۵6 في بلدة (الطیعة) من آعمال أسیوط. وتعلم في 
الأزهر. واشتغل بالتدریس فيه توفي بالقاهرة سنة ۱۳۰۶ ه- - ۳۵٩۱م‏ له كتب کشبرة؛ 
منها: «أحسن الکلام فیما یتعلق بالسنة والبدعة من الاحکام»۰ «الکلمات اسان في 
الا حرف السبعة وجمع القرآن» «الأجوبة الصرية عن الأسئلة التونسیة». 

انظر ترجمته في: «الأعلام الشرقية» (۲/ 1۹۹-4۹۷ رقم 4۱۲ «مجلة الرسالة» 
(۲/ ۱۷۰۷ «مرآة العصر (۲/ 40۷ )۰ «تاریخ الا زهر» (۰۱۷۲ «قطرة من مداد الأعلام 
العاصرین والأنداد» محمد لطفي جمعة (۲۸۰-۲۷۵) «الفتح المبين في طبقات الأصوليين» 
(۲ ۱ «الفكر السامي» /٤(‏ ۳۸)ء «الكنز الثمين» (۰)۱۱۸ «الأعلام» ۰/20 


() هو الترجم في «آعیان دمشقا (ص ۳۰۲-۱) للش محمد جيل الث لي. 
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وهل يليق بمؤمن أن يتوهم أن الفعل الموافق لفعل الرسول 4# واصحابه 
و ا يكرو فيه إزراء باليت وود" ثته؟ سبحانك هذا بهتان عظیم 
ولسنا ندري ما الَّذِي حمل الأستاذ الجزار وتلميذه خزيران على مخالفة مذهبهما 
ومذاهب بقية الأئمة» فهل هو الجهل؟ لا نعتقد ذلك؛ لان من مضى عليه 
عشراتٌَ من السنين في مقام الافتاء لا تخفى عليه مسألة بسيطة”' مذكورة في 
«مراقي الفلاح)”" و«حواشیه»" " وهو أول كتاب يقرأ في فقه السادة الحنفية» 
والذي يغلب على الظن أن الحامل هما على ذلك» هو بغية المحافظة على 


(۱) استخدام (البساطة) و(التبسیط) بمعنى (التسهيل) من الأخطاء الشنيعة» وقوهم: 
مسألة بسيطة» هذا شيء بسيط» تكلم ببساطة» وهذا لا يعتقده إلا البسطای خطاء قال 
صاحب «اللسان»: «ورجل بسيط: منبسط بلسانه» وقد بسطه بساطة. الليث: البسيط: 
المنبسط اللسانء والمرأة بسیط» ورجل بسيط اليدين: منبسط بالعروف وبسيط الوجه: 
متهلل وجمعها: بسط». 

قلت: فقد رأيت أن (البساطة) لا تدل على ما يريد الولفان بهاء وذلك بعید عن 
استعمال العرب» بل هو ضده؛ لان البسيط في اللغة» هو الواسع» ومن أجل ذلك سميت 
الأرض (البسيطة)؛ لسعتها. 

وأصل هذا الخطاء آت من اصطلاح الأطباء في تسميتهم الدواء الذي هو من مادة 
واحدة (بسيطا)» ويقابله (المركب) الذي يتألف من أجزاء» کل جزء من مادق وقد استعمله 
الفلاسفة -أيضا-» فقسموا الجهل إلى قسمين: (جهل بسيط)ء و(جهل مرکب) والأول: أن 
يكون الشخص جاهلاً ويعلم أنه جاهل. وقولهم: (بسیط) و(بساطة) ترجمة للكلمة 
الأجنبية (81۳00۱6)؛ يراد به: شيء سهل غير مرکب» غير معقد. وآخذ منه كثير من الناس 
(بسطه) -بتشدید السين-: عله تسا أي: : سهلاً غير معقبدء أو قليلاًء لعي موقن 
ذلك خطأ شهيرء وضلال مبین. 


انظر «تقويم اللسانين» (ص ۰۳-۳۲۷ 115-11760) للدكتور محمد تقي الدين اطلالي. 
(۲( تقدم النقل عنه (ص ۷ 
(۳) انظر ما قدمناه في التعلیق على (ص ۷). 
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مکانتهما الوهمية بين العامة؛ حذرا من أنْ ینفر منهما رعاعٌ الناس» الذين 
اتخذوا الدین متجراء لو آفتیا بالحق الذي یصادم منفعة أولئك المبتدعين» فلیتقوا 
الله» ولیقولوا قولا سديداء وهنا نبدأ برد ما قال. 

قال في رده حکم العلامة الزنكلوني ما معناه: إنه يجب على الفتي أن 
یکون جوابه في المسألة بعد تأمله في الحجج التي آدل بها كل من الاستاذین؛ 
لأنه بمثابة الطبيب. 

نقول: يظهر للمتأمّل في جواب العلامة الزنكلوني «الذي قطع قول كل 
خطيب»» أنه نظر في الجوابين نظر تدقيق وتحقيق وإمعان» ثم أيد بفتواه فسوی 
الستدل بکتاب الله وسنة رسوله وأقوال الفقهای وزیف قول من أخذ من غ 
فهم بقول الشعراني عن شیخه الخواص". 

وقال: ولو دقق -آي: العلامة الزنکلوني- بجواب الفاضل القصاب؛ 
لتبيّن له أنّ ما أتى في صدره من الآية والحديث إثباتاً لدعواه التي صدر بها 
جوابه لا يفيده» بل ولا تعلق مما بموضوع السؤال أصلاء لما أن معنى الآية 
هو: (اطلبوا حوائجكم ممن قام بأمر تربيتكم من بداية أمركم إلى نهايته» حال 
كونكم خاضعين متذللین له متأئین بخفض أصواتكم غير متجاوزين 
مکانتکم وما تستعد إليه ذواتكم)؛ ول يذهب أحد من المفسرين إلى أن المراد 
من الدّعاء فيها هو الذکر. 

نقول: ان هذا الاعتراض غير وارد ألبتة؛ لان السؤالَ الذي وجه إلى 
أحدنا هذا نصّه: «ما قول أهل العلم الحق في الصياح في التهليل والتكبير وغيره 
أمام الجنائز» أفتونا أثابكم الله؟» ومن العلوم أن لفظة (وغيره) تشمل الدعاء 


)١(‏ انظر «فصل الخطاب» (ص ۳) للرّنكلوني. 
وبعدها في صلب الکتاب: «راجع (ص ۰ ثم صوبت في آخر الكتاب في 
(جدول تصحیح الخطأ) إلى (ص ۳۱). 


۳۸ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


والاستخائة وکل ما یرفع به الصوت مع الجنازة» فتکون الاية الشريفة على هذا 
دلیلا واضحا في الوضوع. على أن الدعاء ذکر آیضا «لا كما ادعاه حضرة 
المعترض)» بدلیل قوله -تعالی- حكاية عن سیدنا يونس في دعائه: #فناای في 
الظلْمَاتٍ أن لا الا آنت ممْبْحَانَكَ إني كُنْتْ من الظالمین [الأنبياء: ۸۷]. 
روى الحافظ ابن کشیرفي«تفسیره" من حدیث مصعب بسن سعده [عن 
عدا ٠‏ قال: قال رسول الله 98 «من دعا بدعاء یونس استجیب له 
وفي «فتح البیان»۱**: «وآخرج أحمد والترمذي والنسائي واحاکم -وصححه- 
والبيهقي عن سعد بن أبي وقاص قال: سمعت رسول الله 4# فال: «دعوة 
ذي النون إذ هو في بطن الحوت لا إله إلا أنت... إلخ» لم يدع بها مسلم ربّه في 
شيء قطء إلا استجاب له0”” » وقال العلامة الصاوي في «حاشيته على 


(۱) (۰/ ۳۲۳ - ط. دار الشعب). 

(۲) سقطت من الطبوع وأثبتها من «تفسير ابن کثیر*. 

(۳) آخرجه البزار في «البحر الزخار» (ق ۱۹۷ أو رقم 54 - مسند سعد/ ط. 
الحوينى» أو ۳۱۳/۳ رقم ۱۱۲۳ - ط. محفوظ -رحه الله-) والدورقي في «مسند سعد» 
(رقم ۳۲ وأبو يعلى في «السند» (۲/ 1۵ رقم ۷۰۷) -ومن طريقه الضیاء في «الختارة» 
0 واببن عدي في «الکامل» (۰)۲۰۸۸/۲ و «(oAt‏ 
وابن بي ام ي اتفسيره؟ )۲610/۸ رقم ۱۳۷۱۳)؛ جميعهم من طريق أ بى خالد الأحمرء 
عام شا ن حنطب» عن مصعب بن سعد به. 

وتفرد به أبو خالد الأحمر عن كثيرء آفاده البزار» وقاله الدارقطني في «الغرائب 
والأفراد؛ (ق۷٥/‏ أو ۳۲۱/۱ رقم 145 - المطبوع). 

وإسناده صالح» والحديث صحيح بالشاهد الذي يليه. 

)٤۳۲ /6( ):(‏ لصديق حسن خان» ومثله في «فتح القدیر» (۳/ ٠٠١‏ - ط. الرشد) 
للشوكاني» و«الدر المنثور» (154/5) للسيوطي. وزاد عزوه إلى الحكيم في «نوادر الأصول» 
وابن جرير وابن أبي حاتم والبزار وابن مردويه والبيهقي في «الشعب». 

er RS ME ON /١(دمحأ أخرجه‎ )0( 
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الالال «وهذا الدعاء (أي: قول یونس: لا اله الا أنت سبحانك إني 
كنت مِنَ الظالین) عظبم جدا؛ لاشتماله على التهليل والتسبيح والإقرار 
بالذنب» ولذا ورد في الحديث: «ما مِن مكروب يدعو بهذا الدعاء الا 
استجيب ل وبدلیل قوله اه في حديث عرفة: «أكثر دعائي ودعاء الانبیاء 
قبلي بعرفات: لا إله إلا الله وحده لا شريك له له الملك وله الحمد وهو على 


4 ۲۲ 
كل شيء قدیر» 3 


=والليلة» (رقم ۰100 1۵7 والبزار في «مسنده» (ق۲۰۰ أو رقم ۱۱۷ - مسند سعد/ ط. 
الحويني» أو رقم ۱۱۳ - ط. محفوظ -رهه الله-) وأبو يعلى (۲/ ۱۱۱-۱۱۰ رقم 
۷۷ والحاكم في «الستدرك» (۱/ ۵۰۵ و ۲/ ۳۸۳۲-۳۸۲ والطبراني في «الدعاء» (رقم 
۶4) وابن أبي الدنیا في «الفرج بعد الشدة» (ص ۲۲-۲۵ وابن آبي حاتم في «التفسیر» 
(۸/ ۲۱۵ رقم ۱۳۷۱۲) -واسناده في «تفسبر ابن كثير) (۰/ ۲۳ ۳)-. والبيهقفي في 
«الشعب» (۱/ ۶۳۲ رقم 1۳۰) واالدعوات الکببر» (رقم ۰۱1۲ ۱۲۷ وابن السني في 
«عمل الیوم واللیلة» (۰)۳۳ من طریق محمد بن سعد عن أبيه» به. 

واسناده صحیح. 

وأخرجه ابن جریر (19/۱۷)؛ والحاكم (۵۰۲-۵۰۵/۱) من طریق سعید بن 
المسيب عن سعد. وفیه عمرو بن بكر السكسكي» متروك فاسناده ضعیف جداً. 

وأخرجه ابن السني في «عمل اليوم واللیلة» (۳40) وابن عدي في «الکامل» 
(۱۷۹۹/۰) من طريق أبي أمامة بن سهل بن حنيف عن سعد. وإسناده ضعيف جداً ایضا 
فيه عمرو بن الحصين العقيلي» متروك. 

«(AA /۳( (۱)‏ وانظر عن دعاء يونس -عليه السلام-: «المجالسة» للدينوري (رقم 
۳ - بتحقيقي). 

(۲) غير محفوظ بهذا اللفظء وما ورد آنفاً يغنى عنه» والله الموفق. 

(۳) أخرجه مالك في «الموطا» 0 ح-ومن طريقه عبدالرزاق في «المصنف» 
(۷) والفاكهي في «أخبار مكة» (0/ 6 رقم »)۲۷٠١‏ والبيهقي في «السنن الکبری» 
0 وه/7١١)‏ وني «فضائل الأوقات» (ص 77) وني «الدعوات الكبير» (رقم 
2۸ والبغوي في «شرح السنة» (۷/ ۱5۷)- عن زياد بن أبي زياد مولى ابن عياش.- 


+۳ «النقد والبيان ٤‏ دفع أوهام خزيران» 


KETO 1 1‏ ا ا ل ا ا ا ع ات ل ا ل ا ل ل 


دعن طلحة بن عبيد الله مرا 

قال البيهقي عقبه في #السنن: «هذا مرسل»» وزاد في الموطن الثاني: «وقد روي عن 
مالك تاه اه مرول وود ضعيف). 

وقال ٤‏ «الفضائل»: (مرسل حسن ۰ 

وقال في «الدعوات»: «وهذا منقطع» وقد روي من حديث مالك بإسناد آخر 
موصولاء وهو ضعيف» والمرسل هو احفوظ». 

قلت: وصله ابن عدي في «الكامل» (۶/ ۱۲۰۰-۱۵۹۹ والبيهقي في «الشعب» 
(۳/ 471۲ عن عبدالرهن بن يحيى الدني: حدثنا مالك» عن سَمَي» عن أبي صالح» عن 
۳ هريرة قا 

قال ابن عدي: (وهذا منکر عن مالك عن سمي عن آبي صالح عن أبي هريرة لا 
يرويه عنه غير عبدال رحمن بن يحبى هذاء وعبدال رحمن غير معروف». 

وقال البيهقى عقبه: «هكذا رواه عبدالرهن بن يحبى» وغلط فیه» إنما رواه مالك في 
«الموطأ») مرسلا». 1 

وترجم العقيلي في «الضعفاء الكبير» (۲/ ۳۱) لابن يحبى هذاء وقال عنه: «مجهول؛ 
لا يقيم الحديث من جهته»» وقال عنه أبو أحمد الحاكم: «لا يُعتمد على روایته»» وقال 
الدارقطني: «ليس بالقوي»» و(ضعیف!؛ وقال الأزدي: «متروكء لا يحتج بجحديئه». انظر: 
«اللسان» (۳/ ۳ 5). 

وروي الحديث عن عبداللّه بن عمرو بن العاص. 

أخرجه الترمذي في «الجامع» (رقم ۳۵۸۵) -ومن طريقه ابن الجوزي ني «مثیر العزم 
الساکن» 04/١(‏ رقم 5).», والفاكهي في «أخبار مکة» (۰/ ۲۵-۲ رقم »)۲۷١۹‏ 
والبيهقي في فضائل الأوقات» (ص ۳۹۹-۳۸) وفي «الشعب» (۳۹۸/۳ رقم ۳۷۹۷ 
وابن الجوزي في «التبصرة» (۱۳۷/۲) و«مثير العزم الساکن» (۱/ ۲۵4 رقم ۱۳۷ عن 
حاد بن أبي حید» عن عمرو بن شعيب» عن أبيه؛ عن جده رفعه. 

قال الترمذي: «هذا حديث غريب من هذا الوجه وحماد بن أبي هید هو محمد بن 
أبي حميد» وهو أبو إبراهيم الأنصاريء وليس بالقوي عند أهل الحديث». 

وأشار ابن عبدالبر في «التمهید» (59/7) إلى ضعفه بقوله: «وليس دون عمرو من- 
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-یحتج به فيه». 

وروي عن علي مرفوعاً. 

أخرجه الطبراني في «الدعاء» (رقم 4 ۸۷) وفي «فضائل عشر ذي الحجة؛ (۲/۱۳) 
الك كوكم ورج ا امي د ب ري 
عن خليفة بن حصين» عن علي رفعه بلفظ: «أفضل ما قلت أ نا والنبیون قبلي عشية عرفة: 
لا إله إلا الله وحده لا شريك له. له الملك وله الحمدء وهو على كل شيء قدير». 

هكذا قال عفان بن مسلم عن قیس» واختلف عليه. 

آخرجه البيهقي في «الشعب» (1/۱۳۹8/۲) عن إبراهيم بن إسحاق الحربي» ثنا 
عفان» به» ولكن بلفظ وافقه عليه ثلاثة» وسيأتي قريبا. 

فأخرجه الترمذي في «الجامع» (رقم ۳۵۲۰) عن علي بن ثابت. وابن خزية في 
(اصحيحه ) (رقم «(YA‏ والمحاملي في «الدعاء» (رقم «(1Y‏ والبيهفي في «الشعب» 
(؟/ ۱ عن عبيدالله بن موسى العبسي» وأبو نعيم في «ذکر تاريخ آصبهان» 
۲ عن الحسن بن عطية» عن قيس بن الربيع» به ولفظه: «أكثر ما دعا به رسول الله 
4# عشية عرفة في الموقف: : اللهم لك الحمد كالذي نقول وخخيراً ها نقولء اللهم لك 
صلاتي ونسكي وعباي وماتي؛ واليك مآبي. ..» لفط الترمذي. 

فهذا اللفظ ليس فيه ما يصلح شاهدا لا عندناء وهو على أي حال ضعیف» قيس 
متكلم فیه» قال ابن حجر عنه في «التقريب»: «صدوقء تغيّر لما كبر وأدخل عليه ابنه ما ليس 
من حدیثه» فحلّث به». 

وقال عنه الترمذي: «هذا حديث غريب من هذا الوجه ولیس إسناده بالقوي». 

وله طریق آخر عن علي مرفوعاء وفيه نحو ما في رواية الطبراني السابقة. 

آخرجه ابن أبي شيبة في الصنف» (۱۰/ ۳۷۳ رقم ۹۷۰۰ وص 44۳ - القسم 
الفقود) -ومن طریقه ابن عبدالیر في «التمهید» (5/ 1۱-4۰ واخطیب في «تاریخ بغداد» 
)وار بن الجوزي في «مثير العزم الساکن» (۲/ ۲۵۵)- عن وکیع» عن موسی بن 
عبّيدة» عن أخيه -وهو: عبدالله بن عَبيدة الب -» عن علي رفعه. 

وتابع وکیعا: عُبيدالله بن موسى. 


آخرجه من طريقه: البيهقي في «السنن الكبرى» (۵/ ۱۱۷) وفي «الدعوات الكبير»)- 


۳۲ «النقد والبيان ف دفع أوهام خزيران» 


قال ابن الأثير في «النهایة»۳*: «إنما سمي التهلیل والتحمید والتمجید 
دعاء؛ لأنه بمنزلته في استيجاب ثواب الله وجزائه؛ كالحديث الآخر: «إذا شغل 
عبدي ثناؤه على مسألتى أعطيته أفضل ما أعطي السائلین»" ا.ه. وبدليل 


-(رقم 48) وفي «فضائل الأوقات» (ص ۰۳۷۹-۳۷ والخرائطي في «مكارم الأخلاق» 
(ق۲١٠٠/آ)ء‏ والخطيب في «تلخيص التشابه» (۱/ ۳۳). 

وإسناده ضعيف جداًء وهو منقطع. 

قال البيهقي في «السنن» عقبه: تفرد به موسى بن عبيدة» وهو ضعیف. ول يدرك 
أخوه عليا -رضي الله عنه-». 

وني الباب عن عبدالله بن عبدالرمن بن آبي حسين -وهو من صغار التابعين- 
زفعه: 

آخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (/4۰) -ومن طریقه ابن عبدالبر في «التمهید» 
(3/ 4۰)- عن وكيع؛ عن نضر بن عربي؛ عنه مرفوعا. 

واسناده ضعیف. وهو معضل. 

وآخرجه التيمي في «الترغیب» (۷/ ۱۰۱۰ رقم ۲:۸۲ - ط. زغلول» أو ۲۷۱/۳ 
رقم ۲۵۰۹ - ط. دار امحدیث) عن آبي مروان» عن عبدالعزیز بن حمد» عن عمرو بن آبي 
عمری عن الطلب مرفوعا بلفظ: «أفضل الدعاء دعاء یوم عرفة» وان أفضل ما آقول آنا وما 
قال النبیون من قبلي: لا إله إلا الله». 

وهذا مرسل» وأبو مروان هو محمد بن عثمان بن خالد الاموي» صدوق بخطى. قال 
شیخنا الألباني في «السلسلة الصحیحة» (رقم ۱۵۰۳) بعد ذکره بعض هذه الطرق: «وجملة 
القول: أن الحديث ثابت کجموع هذه الشواهد والله آعلم». 

.)۱۲۲/۲( )۱( 

(۲) آخرج اخطابي في «شأن الدعاء» (ص ۲۰۷-۲۰۲) وفي غريب الحديث» 
(۷) والبيهقي في «الشعب» 5١5/١(‏ رقم ۵۰ والدينوري في «المجالسة» (رقم 
۸ - بتحقيقي) -ومن طریفهم الثلائة: ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۹/ ۰۲۷۳ ۲۷۳- 
۷۷۶ ۷ 0-۷ ۲۷)-. والخليلى في «الارشاد» (۹۷۹-۹۷۸/۳) وابن عبدالبر في 
«التمهید» (84-1۳/7) عن شاه عم قال: حدثنا منصور عن مالك بن الحارث»- 
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قوله ##: «افضل الذكر: لا إله إلا الله وافضل الدعاء: الحمد للّه»(. قال 
المناوي”'' في تفسير «أفضل الدعاء: الحمد للّه»: الدعاء عبارة عن ذكر اللّه. 


=قال: قال الله -تبارك وتعالى-: «من أشغله الثناء علي عن مسألتی؛ اعطیته أفضل ما أعطي 
السائلين» وهذا مرسل. 

ثم استدل سفيان على ذلك بأبيات من الشعر انظرها مع تتمة التخريسج في تعليقي 
على «امجالسة» (۱/ ۳۹8-۳۶۳ والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. 

وآخرجه الترمذي (۲۹۲) والدارمی (۲/ ۰۳۱۷ وعبدالله بن أحمد في «السنة» 
(۱۲۸) وأبو سعيد الدارمي في «الرد على الجهمية» (۰۲۸۰ ۰۳۳۹ والحكيم الترمذي في 
«نوادر الأصول» (/ ق7١٠١/‏ ب))» وابن نصر في «قيام اللیل» (ص ۱۲۲ وابن حبان في 
«المجروحين» (۲/ ۲۷۲)» وغيرهم من طرق عن محمد بن الحسن بن أبي يزيد الهمداني» عن 
عمرو بن قیس» عن عطية العوفي» عن أبي سعيد, قال: قال رسول الله #: «يقول الله - 
تعالى-: من شغله قراءة القرآن عن دعائي» أعطيته أفضل ثواب الشاكرين». 

ومحمد بن حسن متروك وقال أبو حاتم في «العلل» ۵ لابنه: «متكراء ولکنه 
توبع» فالعلة فيه عطية العوفي. 

وللحديث شواهد عن عمر وحذيفة وجابر وحكيم بن حزام» ومن مرسل عمرو بن 
مرة. والحديث حسن عجموع طرقه. 

۸۳۱ آخرجه الترمذي (۰)۳۳۸۳ والنسائي في «عمل الیوم واللیلة» (رقم‎ )١( 
وابن ماجه (۰ ۰ وابن حبان ۲۳۲۰ - الإحسان». والخرائطى في «فضيلة الشکر»‎ 
(رقم ۷)» والحاكم (4۹۸/۱)» والطبراني في «الدعاء» (رقم ۱8۸۳) واليهقي في‎ 
«الشعب» (رقم 4۳۷۱ وابن حجر في «نتائج الأفكار» (۵۸/۱) من حديث جابر بن‎ 
عبدالله.‎ 

قال ابن حجر في «نتائج الأفكار» (24/1): «هذا حديث حسن». 

والحديث في «السلسلة الصحيحة» (۱4۹۷) وفاته العزو للنسائي والترمذي وابن 
ماجه. 

(0) في «فيض القدير» (۳4/۲). ونحوه في «التيسير بشرح الجامع الصغير» 
(۱/ ۱۸۲) له. 
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وآما قوله: لا تعلق للآية والحديث بموضوع السوال؛ فانه واهم فيه؛ لأن 
للآية الكريمة تعلقا تاما بالسئول عنه» وهو الصیاح في التهلیل والتکبیر 
وغيرهماء ولو أنعم النظر في تفسبره الذي ذکره وهو قوله: «متأدبين بخفض 
اصواتکم» لعلم أنّ تفسيره دليل لنا وحجة عليه. 

ثم قال: ولان المراد بالحديث”'': ارفقوا على أنفسكم في المبالغة بالجهر 
بالتكبير» بدليل ما ورد في سنن الترمذي» من خبر: «أتاني جبريل» فأمرني أن 
آمر أصحابي ومّن معي أن يرفعوا أصواتهم بالتلبية والتکبیر»"" فيكون المراد 


(۱) «أيها الناس! أربعوا على انفسکم؛ إنكم لا تدعون اصمٌ ولا غائبًء إنكم تدعون 
سمیعا بصيرا وهو معکم والذي تدعونه آقرب إلى أحدكم من عنق راحلته» (منهما). 

قال أبو عبیدة: آخرجه البخاري (۰۲۹۹۲ ۰۲۰۵ ۰1۳۸6 ۰14۰۹ ۰11۱۰ ۷۳۸۲) 
ومسلم (۲۷۰6) في «صحیحیهما»» عن أبي موسی الا شعري رفعه. 

(۲) آخرجه الترمذي (۸۲۹)» والنسائی (0/ ۱۲۲ وابن ماجه (۲۹۲۲) وأحمد 
٥‏ والدارمي ”)م والحميدي (۸۵۳) -ومن طریقه ابن قانع في امعجم 
الصحابة» (5/ 77١6‏ رقم 147)- وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (۰)۲۱۵۳ وابن 
خزية (737717/.7776)» وابن الجارود في «المنتقى» (575).» والروياني في «مسنده» (رقم 
«(EAA‏ والدارقطني في اسننه» (۲۳۸/۲ آو رقم 4 - بتحقيقي)) والطبراني في 
«الکبیر» (۷/ ۰۱۲ ١47‏ رقم ۰11۲۷ 1۱۲۸)» وأبو عمرو عثمان السمرقندي في «الفوائد 
النتقاة اسان العوالی» (ص ۲۹-۲۸ رقم ۳ وعلي بن محمد الحميري في «جزئه» (۱۲۰ 
رقم 17 وأبو القاسم البغوي في امعجم الصحابة» (ق1/۱۳ آو ۱۸۲/۳ رقم ۱۱۰۱ - 
الطبوع)» والحاكم (۱/ ۰ والبيهقي (۵/ 4۲) من طرق عن ابن عبينة» عن عبدالله بن 
أبي بکر» عن عبدالملك ب بن آبي بكرء عن خلاد بن السائب» عن أبيه رفعه. 

ومن الرواة عن سفيان من أسقط (عبدالله ب بن أبي بكر). 

وتاب ابن عيينة: : مالك ني «الموطأ» (۱/ 774 رقم 6 ۳) فرواه عن عبدالله بن أبي 
بكر بسنده سواء» وآخرجه من طریق مالك: آبو داود (۱۸۱) وأحمد (۵1/4) والشافعي 
في «السند» (۰)۳۰/۱ والدارمي (۱/ ۰۳۹۵ والط‌براني في «الکبیر» (۷ رقم 
۳1 وابن قانع في «معجم الصحابتة» (۲۲۱/۰ رقم 140) ومد بن الحسن- 
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بالرفع هنا رفعا لا مبالغة فيه؛ دفعاً للمعارضة بين الحديئين» كما ذكر شيخ 
الإسلام زكريا الأنصاري في «شرح البخاري»" وذكر العلامة مغلا علي 


=الشيباني في «موطئه» (رقم ۳۹۲) والبيهقي (۰4۱/0 4۲ والبغوي في «شرح السنة» 
(۷ رقم 218571)) وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» (۳/ ۱۳۷۳ رقم ۳۶7۵). 

وتابعهما ابن جریج» قال: كتب إل عبدالله , بن أبي بكر بسنده سواء. 

آخرجه الطبراني (5779): قال: حدثنا القدام بن داود» ثنا أسد بن موسی, ثنا سعيد 
ابن سالم» عن ابن جريج. 

ولم يسمع ابن جريج هذا الحديث من عبدالله , بن أبي بكرء ولذلك قصة طريفة» 
فروی الفسوي في «العرفة» (۷/۲ ۷۰ والطبراني في «الکبیر» تن ای 0 
واو جد (۸۳)- عن سفیان بن عيينة» قال: «وکان ابن جریج کتمنی حدیشاء فلما 
قدم علینا عبدالله ب بن آبي بكر لم آخبره به» فلما خرج إلى الدينة حدئته به» فقال لي: يا أعور 
أتخفى عنا الا حاديث» فإذا ذهب أهلها خبرتنا بهاء لا آرویه عنك. أو ترید أن آرویه عنك؟! 
فكتب إلى عبدالله , بن أبي بکر» فکتب إليه به عبدالله , بن آبي بكرء وکان ابن جریج حدث 
به: کتب ال عبدالله , بن أبي بکر) |.ه. 

وله شاهد بطرق متعددة عن خلاد بن السائب» عن زید بن خالد الجهنى بنحوه» 
آخرجه أحمد (۰/ ۱۹۲ وابن ماجه (۲/ ۹۷9 وابن خزيمة (4/ ۱۷4 رقم ۲3۲۸)» 
والطبراني في «الکبیر» (۲۲۹/۷ رقم ۵۱۷۰) و(/۲۲۸ رقم ۵۱۸) واحاکم 
)۱/ ۰ وابن حبان (۹/ ۱۱۳ رقم ۳۸۰۳ وأبو نعیم في «معرفة الصحابة» (۱۳۷۶/۳ 
رقم ۰۳۲۸ ۹ ۰)۳ وقال الترمذي بعد تخرجه لحديث خلاد عن آبیه قال: «وروی 
بعضهم هذا الحديث عن خلاد بن السائب» عن زید بن خالد» عن الني 4ء ولا يصح 
والصحيح هو عن خلاد بن السائب» عن أبيه -وهو: خلاد ds‏ 
الأنصاري -» عن أبيه». 

وقال ابن عبدالبر في «الاستيعاب» :)٥۷١/۲(‏ «حديشه -أي: السائب- في رفع 
الصوت بالإهلال مختلف على خلاد فيه»» قال: «وقد جوده مالك وابن عيينة وابن جريج 
ومعمر». وانظر -غير مأمور-: «معرفة الصحابة» لأبي نعيم (۳/ .)1710/0-1١11/5‏ 

() شرحه هذا هو «تحفة الباري على صحيح البخاري» وقد طبع في اثني عشر 
مجلداً بالقاهرة» سنة ۸۱۳۲۲ وسبق أن طبع شش ام - فيها سنة ١٠٠٠اه»‏ وكذا سنةع 


۳۹ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


القاري في «شرحه على مشكاة الصابیح»۲۳ مفسرا قوله: «اربعوا على آنفسکم 
بأرفقوا بهاء وأمسكوا عن الجهر الذي يضر بكم" ٠‏ على أنه لو سلمت إرادة 
أصل اهر فإنه يحتمل أنه لم يكن هناك مصلحة في الرّفع؛ لما روي أنه كان في 
غزاة "» ورفع الصوت حينئذ في بلاد العدو مر بلا والحرب خدعة. 

قول إن اصل الشروع هو الذكر الخفي أخذاأ من قوله -تعالى-: 
«واذکر رَبك في نفيك 5 ضرعا وَخيفة وَدُونَ اهر م من القول بالغدو 
وَالآصال ولا تكن من الْعَافِلِينَ» [الأعراف: ۲۲۰۵ قال الإمام النسفي في 
اتفسيره» E‏ عام في الاذکار؛ من قراءة القرآن» والدعاء والتسبیح 
والتهلیل وغير ذلك وأخذا ما أخرجه ابن البارك وابن جرير وأبو الشيخ» 
عن الحسن -رضي الله عنه-: «إنّ الله يعلم القلب التقي» والدعاء الخفيء إن 
كان الرجل لقد جع القرآن وما يشعر به جاره» وإن كان الرجل لقد فقه الفقه 
الكثير وما يشعر الناس به» ولقد أدركنا أقواماً ما كان على الأرض من عمل 
يقدرون على أن يعملوه في السر فيكون علانية أبدأء ولقد كان السلمون 


-۱۳۱۸ه وانظر عنه «إتحاف القاري بمعرفة جهود وأعمال العلماء على صحيح البخاري» 
(ص ۱۲۷-۱۲۵). 

.)۵۰ /۳( المسمى «مرقاة الفاتیح» والمنقول فيه‎ )١( 

(۲) في «المرقاة»: «يضركم». 

(۳) ولذا أخرجه البخاري في (مواطن)؛ منها (برقم 4۲۰۵) تحت (كتاب المغازي) 
ووت علیه ب(باب غزوة خیبر)؛ ولفظه هناك عن آبي موسی: الا غزا رسول الله 9 
خی أو قال: دا توجه رسول الله 4# آشرف الناس على واد فرفعوا أصواتهم 
بالتکبیر...» الخ. 

وفي رواية ابن جرير (۸۱/۱۲؛ رقم ۱۷۷۸ - ط. شاکر) احدیث: «کان النبي 
© في غزاة...». 

(6) المسمى «مدارك التنزيل» (6۹۹/۱). 
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يجتهدون في الدعاء وما يسمع هم صوت. إن كان إلا عمسا بينهم وبين ربهمء 
وذلك أن الله -تعالى- يقول: #اذعوا ربكم تضرعا وَحْفْيَة4 [الأعراف: 
۵ وقد أثنى ال على زكرياء فقال: «ذ نَادَى ره بدا فا [مريم: 
اون و الس ووضر العلاية تشقون حضف ام هلا عبن سين ادن 
كثير)”" و«الكشاف)”" واروح العاني»"". 


۰ بش مت رو‎ ONS 

قال الإمام النووي في سرح الحديث نفسية: (معنى «أربعوا على 
الإنسان لبعد من يخاطبه» لیسمَمّه» وأنتم تدعون الله -تعالى- وليس هو بأصم 
ولا غائب» بل هو سميع قريب» وهو معكم بالعلم والإحاطة؛ ففيه الندب إلى 
خفض الصوت بالذكرء إذا لم تدع حاجة إلى رفعه» فإذا خفضه كان أبلغ في 
توقيره وتعظيمه. فان دعت الحاجة إلى الرّفع رفع كما جاءت به أحاديث». 


من هذا يفهم: أنّ الحديث وارد في النهى عن أصل اهر وما ذهب إليه 


)١(‏ أخرجه ابن المبارك في «الزهد» (رقم ۱6۰)؛ وابن جرير في «التفسير) 
( 6 رقم ۱۷۷۷ - ط. شاکر) وأبو الشيخ -كما في «الدر المنشور» »-)٤۷٦/۳(‏ 
ورجاله ثقات. 

واخرجه ختصرا مقتصراً على بعض ما فيه باسانيد وقطع متغايرات: وكيع في 
«الزهد» (۰۳۷۲ “/ا7) وأحمد في «الزهد» (7577)» وأبو محمد الضراب في «ذم الرياء» (رقم 
۶ ۳ ۱۱۷ وابن آبي الدنیا في «الرقة والبکاء» (رقم .)١57‏ 

(۲) السمی «تفسير القرآن العظیم» (۱۱۱/۲). 

(۳) (۱۱۱/۲). وانظر ما کتبناه عنه في مجلتنا «الأصالة)» وتعلیقنا على «الثقافة 
الاسلامیة» لشیخ شیوخنا العلامة محمد راغب الطباخ -رحمه اللّه-. 

.)۱۵۵-۱۵/۹( )6( 


)0( في شرحه «المنهاج على صحیح مسلم بن اخجاج» (۱۷/ ۶۳-۶۱ - ط. 
قرطبت) 
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شيخ الاسلام"؟ ومنلا علي القاري من التوفیق بين الحديشين دفعاً للمعارضة 
-إن صح- فلا يرجح على ما ذهب إليه الامام النووي؛ لأنّ ما ورد فيه إباحة 
الجهر أو الأمر بالجهر فیه كالتلبية في الحج والتكسير في العيدين» هو خاص 
بمورد النص. كما يدل على ذلك حديث أبي هريرة الذي أخرجه الإمام أحمد 
في «مسنده)» أنّ الي 4# قال: «آمرني جبريل برفع الصوت بالإهلال» وقال: 
ا الحج)". 

وقوله: على أنه لو سلمت إرادة أصل الجهرء فإنه يحتمل... إلخ. 

نقول: إن اليقين لا يرفع بالاحتمال» كما هو مقرر عند علماء 
ون 


() ریز الشيخ زکریا الأنصاري -رحه الله-. 

(۲) کذا في الطبوع ومطبوع «المسند» وفي ط. مؤسسة الرسالة منه (۱۸/ 09): 
(شیعار». 

(۳) آخرجه أحمد (۳۲۵/۲) وابن خزية (۲۱۳۰). والحاكم (۱/ 459۰ والبيهقي 
(4۲/۰) من طریق آسامة بن زید: حدثني عبدالله بن آبي لبید» عن الطلب بن عبدالله بن 
حخنطب. قال: سمعت آبا هريرة رفعه. 

والتن صحيح؛ ولکنه من حدیث السائب بن خلا كما تقدم تخريجه قریسا؛ وروي 
عن زيد بن خالد» ول يصح» قال ابن حجر في «إتحاف الهرة» /٠١(‏ ۲ ار 0 
(مسند أبي هريرة) على إثر هذا الطريق : «رواه سفيان الثوري عن عبدالله ب و 
ی و تا ال ا ۳ 
الصواب» والخطأ فيه من آسامة بن زيد» فخالفه سفیان الثوري وشعبة» فرویاه عن ابن 
لبید» به» وجعلاه sS‏ 
رتطو وی لمات )نله روفن الاقف 

)٤(‏ انظر في تقرير قاعدة (إن اليقين لا برفع بالاحتمال) وآهمیتها واستخدامها في: 
«قواعد الحصني» (القسم الأول/ ص ۱۵ «الأشباه والنظائر» (ص ۰01 «الحاوي' 
للماوردي (۱/ ۲۰۷ اشرح الكوكب الشبر» (579/5). «النشور» (۲/ ۰۲۸ =»)۲۸١‏ 
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وقوله: روي إنه كان في غزاة... إلخ. 

نقول: أخرج ابن جرير وابن أ بي حاتم وابن مردويه وأبو الشيخ وغيرهم» 
في سبب نزول قوله -تعالی- : ود سالك ادي عني في قرببْ» [البقسرة: 
۲ الاية آن اعرابیاً جاء إلى البي 4# 4» فقال: أقريب رينا فنناجيه. أم بعيد 
فنناديه؟ فسكت عنه فأنزل الله الاب ۳ 


=«البحر احیط» (۱/ ۸۱) کلاهما للزرکشی؛ «اجموع» للنووي ))2118/١(‏ «فتح القدیر» 
(۷) «الإقناع» (۱/ ۰۱۳۲ «صول الكرخي» »)۱١١(‏ «تأسیس النظر» (ص ۱۷)؛ 
«القواعد والضوابط الستخلصة من شرح الجامع الکبیر» (ص ۰4۸۲ «موسوعة القواعد 
الفقهیة» (۲/ ۲۹۳). 

(فائدة): ذکر السيوطي في «الأشباه» (ص ۵7) أن هذه القاعدة تدخل في جميع 
آبواب الفقه. وآن ما خرج علیها من السائل الفقهية يبلغ ثلائة آرباع الفقه» أو أكثرء ونقل 
غن القاضی حسین (من أئمة الشافعية) ان الفقه قد بنى على آربعة آمو منها هذه القاعدة. 

)١(‏ آخرجه ابن جریر في «التفسیر» (۳/ 4۸۰ رقم ۲۹۰6 - ط. شاکر)؛ وابن آبي 
حاتم في «التفسیر» (۱/ ۳۱ رقم ۰۱1۳۷ والدارقطن في «المؤتلف» (۱۳۵/۳). وآبو 
سعید النقاش في «فوائد العراقیین» (رقم ۱۷ وابن أبي خيثمة في «جزء من روی عن أبيه 
عن جدها -كما في «لسان الیزان» (۳/ ١۱۹)ء‏ و«من روى عن أبيه عن جده» لابن 
قطلوبغا (ص ۲۸۸)-» وابن مردويه -كمافي «اللباب» (ص ۰)۳۳ و«الدر المنشور» 
() و«الفتح السماوي» (۱/ ۰-6۲۲ والخطيب في «تلخيص التشابه» (۱/ 2471 
۳ وأبو الشيخ -كما في «العجاب» (۱/ 4۳۳ و«تفسیر ابن کثر» (۰)۲۱۸/۱ و«الدر 
المنثور» (۱/ ۰-41۹ ثم وجدته في «العظمة» له (۲/ ۵۳5 رقم ۱۸۸) من طریق الصّلب بن 
خکیم» عن أبيه» عن جده أن اعرابیا... به. ونقله السيوطي هکذا: «الصلت بن حکیم» عن 
رجل من الأنصار» عن أبيه» عن جده». 

قال الشيخ أحمد شاكر في «تعليقه على تفسير ابن جرير» (4۸۱/۳): «أخطا فیه»؛ 
قال: «وقد تكون زيادة عن رجل من الأنصارء خطأ من الناسخين» لا من السيوطى»!! 

قال أبو عبيدة: ليس كذلك» فهو عند الدارقطني من طريق احاملي» والخطيب 
(۱/ 40۳) من طريق أبي بكر بن أبي داود» كلاهما قال: ثنا يوسف -وهو: ابن موسی< 
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مقع مومعو لوث ومو ون مومع ووو وو ورور ووو ووو م ووو و يمارو م و مه م و وو و وو و و و هو و و و و و هه و و مه و م و وه 


-القطان-» حدثنا جرير» عن عبدة السجستاني» عن الصّلب بن خکیم قال القاضي: كذا 
قال: «عن رجل من الأنصارء عن آبیه عن جده». 

فهذا الخطأ من شاكر -رحمه اللّه- وتابعه عليه محقق «الفقح السماوي» (۲46/۱- 
۵) ونبه ابن ماكو لا في «الإكمال» )١197/5(‏ على أن ذلك رواية فيه» وهذا السبب قال 
ابن ناصر الدين في «التوضيم؟ (۲/ ۲۳۳) عن هذا الاسناد: «فيه اضطراب»! 

وغيطا شاک EE‏ ابن كثيرء قال: «وقد وهم الحافظ ابن كثير» حين ذكره 
(/4) وجعله من حديث (معاوية بن حيدة القشبري) وكذا خطأ بقوة من جعل راويه 
(صلت بن حکیم)! ورجّح أنه (صلب» وأنه وأبوه وجده مجاهيل» ولذا قال: «وهذا 
الحديث ضعيف جدا. منهار الإسناد بكل حال»». 

قلت: صرح ابن حجر في «العجاب» (۱/ ”477) أن صلب -كذا ضبطه- هو ابن 
حكيم بن معاوية بن حيدة القشيري قال: «وهو أخو بهز بن حکیم»! وكذا صنع ابن كثير 
في (تقسبره) كما تقدم. 

ول أره في كتب الرواية منسوباً (ابن معاوية بن حيدة)! وان جعله منسوباً هكذا ابن 
حجر في «لسان الميزان» (۳/ )١965‏ -أيضا-. وبالتأمل في کلامه نجده يعتمد في ذلك على 
ابن آبي خيثمة! وأن ل(الصلت) -بالتاء المثناقه هكذا- ترجمه الذهي في «الميزان»! وهي 
ليست في مطبوعه» وفيه: «أخرجه العلائي في كتاب «الوشي» عن راه بن محمد»» وقال: 
«لم آر للصلت -كذا- ذكرا في كتب الرجال» ثم عقب ابن حجر على ذلك بقوله: «قلت: 
ذكره الدارقطني في «المؤتلف» وحكى الاختلاف: هل آخره بالوحدةء أو بالمثناة». 

قال أبو عبيدة: لي هنا ملاحظات: 

الأول :ما نقله این خر عن الداؤقط | لیس موجودا عله بل فرق ین (الصلت) 
و(الصلب). انظر: «الوتلف» له (۳/ ۱۳۹-۵ 

الثانية: فرق جمع بين (الصّلب) و(الصّلْت)؛ منهم: اخطیب في «تلخیص التشابه» 
(/ 45 557).» وقال عن (الصلب) هذا: «وليس له غير حديث واحد)» قال: «وقيل: إنه 
أخ لبهز بن حكيم بن معاوية القشيري ولا يصح ذلك». 

الثالثة: ذكر ابن قطلوبغا في كتابه «من روى عن أبيه عن جده» (ص ۲۸۹) نقل ابن 
حجر عن الدارقطني السابق» وقال: «قال العلائي: إن جده لم یسم وتبعه على ذلك العلامة 
-يريد: ابن حجر-»2» وتعقبهما بقوله: «وهذا عجب عظيم منهماء فان جده هو معاوية بن- 
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واخرج عبدالرزاق عن الحسن» قال: سال أصحاب النبي 48 النبي 
4#: آين ريّنا؟ فنزلت(. 

ويروى في نزوها: أن الى جه سمع السلمین يدعون الله -تعالی- في 
غزوة خی فقال لهم: «أربعوا على أنفسكم؛ فإنكم لا تدعون أصم ولا 


N RE 
حاتم»» وكتاب «المؤتلف والمختلف» للحافظ أبي الحسن الدارقطني» فتجرد لنا بذلك أن‎ 
(الصلت) آخو (بهز). وحکیم آبوه.. . فللّه المد والنة».‎ 

قال أبو عبیدة: عجي لا ينتهي من عجب ابن قطلوبغاء فإن (الصلب) لم یقع منسوبا 
في الكتب التي أحال إليهاء وإنما قال ذلك تقلیدا لغيره» وإلا فالدارقطني -مثلا- فرق بين 
(الصلت) و(الصلب). 

الرابعة: فرق بين (الصلب) -وهو بضم وموحدة- ابن (حکیم) -بالضم- 
و(الصّلت) -وهو بفتح ومثناة فوق آخره- ابن (حکیم) -بالفتح- آیضا: ابن ماکولا في 
«الاکمال» (۵/ ۲ وقال: «وقیل: إن (الصلب) بن حکیم آخو بهز بن حکیم. ولا 
يصح» ليس له غير حديث واحد»» وكذلك فعل عبدالغني بن سعيد الأزدي في «المؤتلف 
والختلف» (ص ۰4۷٩‏ والذمي في «الشتبه» (ص ۳۱۳ وابن ناصر الدين في اتوضیح 
الشتبه» (۳/ ۲۸۰ و۵/ 8۳۱ واعتنی بضبط اسمیهماء كما آومأنا إليه» والله الوفق. 

الخامسة: ثم وجدت ابن حجر نفسه في «تبصير النتبه» (۸۳۹/۳) یفرق بينهماء 
وینقل مقولة ابن ماکولا السابقة: «ولا يصح»» ويقره» وهذا هو الصواب الذي لا مرية فیه. 

فالحديث إسناده مظلم» وصلب وآبوه وجده جاهیل وألان ابن حجر في «العجاب» 
(۱/ 5 الكلام عليهء لا قال: «وفي سنده ضعیف؟! 

)١(‏ أخرجه ابن جرير في «التفسير» (۳/ ٤۸۱‏ رقم ۲۹۰۵) عن عبدالرزاق» آخبرنا 
جعفر بن سليمان» عن عوف» عن الحسن» به ول أجده في «تفسير عبدالرزاق» النشور 
بطبعتیه وقال الشيخ أحمد شاكر: «الاسناد صحيح إلى الحسن» ولكن الحديث ضعيف؛ لأنه 
مرسلء لم یسنده احسن عن أحد من الصحابة». وقال السيوطي في «اللباب» (ص ۳۳): 
«مرسل» وله طرق آخری». 

وانظر: «العجاب» (۳۳/۱). 
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غائیا»(. 


قال بعض الحققین: «وعلی کل حال تفیدنا الآية حكما شرعیا وهو آنه 
لا ينبغي رفع الصوت في عبادة من العبادات الا بالقدار الذي حدده الشرع في 
الصلاة الجهرية» وهو أن یسمع من بالقرب منه» ومن بالغ في رفع صوته ریا 
بطلت صلاته» ومن تعمد البالغة في الصياح في دعائه أو الصلاة على نبیه كان 
إلى عبادة الشيطان أقرب منه إلى عبادة الرحمن»”" 

ثم تو قال: وإلا فأحاديث الرفع كثيرة» وأما حدیث : اخير اریز 
الخفي»” ۳ مجو غ ا ا او اف تا تفش بين 


ا.ه. 


(۱) حدیث «آربعوا على آنفسکم..." متفق علیه. ومضی تخریجه» وآما سبب النزول 
الذکور فغير حفوظ ول یعرج عليه ابن حجر في کتابه الذي له من اسمه آکبر نصیب: 
«العجاب في بیان الا سباب» (۱/ 1۳۵-۳۳). 

(۲) الّف غير واحد من العلماء في الجهر بالذكرء ووقفت قبل نحو عشرین سنة على 
مصنف فيه حافل بالأردية» اکثر فيه النقولات ودفع الاعتراضات. ول آدر أين هو الان؟! 
وللكنوي «سباحة الفکر في اهر بالذکر»» وللسيوطي قبله «نتيجة الفکر باخهر بالذکر» 
مطبوع ضمن «الحاوي» (۳۱/۲) وفي مکتبة البلدية في الإسكندرية ضمن جموع 
۷ج ۱۳): تحریم الدک جهراا محم دن مراد الأرمنكي (ت القرن العاشر)» وفي 
مکتبة إسحاق الحسيني في القدس (۳۹/ ۲۳): «الجهر بالذکر وما یتعلق به»» وفي خزانة 
القرويين بفاس :]١61720[‏ «جواز الذكر بالجهر» لأحمد بن يوسف الفاسي (ت ۲۸٠٠١ه)»ء‏ و 
في الخزانة العامة بالرباط [۳4۳۳ (3/۱۸۰6)]: «جواب في الاحتجاج للاجتماع للذكر» 
لعبدالسلام بناني. 

(۳) آخرجه وكيع في «الزهد» (رقم ۳۸ واهد في «السند» /١(‏ ۰۱۷۲ 
۷۰ والزهد» (۱۰)» وابن آبي شيبة في «المصنف» ( ۰ و ۰/۱۳ ۲) 
و«المسند» (ق1/715)» والحربي في (غریب الحديث» (۲/ ۰۸۵ وعبد بن حميد في «المنتخب» 
(رقم ۷) وأبو يعلى في «السند» (۲/ ۸۲-۸١‏ رقم ۷۳۱)؛ والدورقي في امسند سعدا 
(رقم 6 ۷ وأبو عوانة في «مسنده» -كما في «إتحاف المهرة» /٥(‏ ۲۹۸۰۲۹۷ رقم ۰۵۰۳۸ 
08 0 )-, والشاشي 5 (مسنده» (۱۸۳) واين حبان في (صحیحه) (۸۰۹ - الاحسان)»- 
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=وابن السنى في «القناعة» (ص ۲۰ والطبراني في «الدعاء» (رقم ۰۸۸۳ ۰۱۸۸۳ 
والقضاعي في «مسند الشهاب» (۰۱۲۱۹ ۰)۱۲۲۰ وابن عبدالبر في «جامع بيان العلم» 
(۲/ ۲۲ والبيهقي في «الشعب» (۵۵۲. ۰.۵۵۳ ۵۵6) من طریق أسامة بن زید» عن محمد 
ابن عبدالرهن بن آبي لبيسة» عن سعد بن مالك رفعه» وجعل بعضهم بين (أسامة) 
و(ممد): (محمد بن عبدالله بن عمرو بن عثمان). 

قال الشيخ أجل شاکر في «تعلیقه على السند» (۳/ ٤٤‏ رقم ۷۸ «الظاهر أن 
أسامة سمعه منهماء فتارة يذكره بالواسطة وتارة يذكره بحذفها». 

وإسناده ضعیف. محمد بن عبدال رحمن بن أبي لبيبة ضعیف. وهو لم يدرك سعداً. 

انظر: «المراسيل» )١185(‏ لابن آبي حاتم «جامع التحصيل» (۲۲) «التهذیب» 
(۳۰۱۹). 

قال الناجي في «عجالة الاملاء التیسرة» (14۹-18۸/4): «وفي إسناده أسامة بن 
زيد الليئي» وهو صدوق يهم» ومحمد بن عبدالرحمن بن أبي لبيبة» وهو ضعيف كثير 
الإرسال». 

وقال النووي في «فتاويه» (۲۹۰): «ليس بثابت»» ونقله عنه الزرکشی في «التذكرة» 
(۲۰۲ وعنه العجلوني في «كشف الخفاء» (4۷۱/۱). ۱ 

وعزاه ابن حجر في «الطالب العالیة» (۳/ ۲۰۷ - ط. الأعظمي) إلى اسحاق بن 
راهویه في «مسنده»»؛ وزاد البوصيري في «تحاف الخيرة» (۸۷ رقم ۸۱۳) عزوه 
-أيضا- لسدد. وزاد السخاوي في «المقاصد الحسنة» (ص ۲۰۲) عزوه للعسکري في 
«الأمثال». 

وانظر: «مجمع الزوائد» (۱/ ۸۱ «تخريج العراقي لأحاديث الاحیاء» (۲۷۹/۱)؛ 
«إتحاف السادة المتقين» (4/ ۰48٩۳‏ «الترغيب والترهیب» (۲/ ۰۵۳۷ ۰۱۱۰/۶ «کشف 
الخفاء» (۱/ ۰1۷۱ «الدرر النتثرة» (۹ ۰6۷ (ضعیف الترغيب والترهیب» (رقم ۰۱۰۲۰ 
(AVY‏ 

(تنبيه): للحديث تتمة» هی «وخير الرزق ما يكفى»» وهی صحيحة بشواهدها كما 
في «السلسلة الصحیحة» ۱۸۳۵ والحكم في (ضعیف الترغيب» و(ضعيف الجامع» (رقم 
۷ بالضعف علیها غير دقیق! فتنبه! وفي «صحیح الجامع» (۳۲۷۰): «خیر الرزق 
الكفاف». 


أحاديث البات. 

نقول: كنا نتمنى أن يذكر من أحاديث الرفع العامة ولو حديثاً واحداه 
حتی نحمل حدیث اع الذکر الست "على حال خشية الرباء او ادي 
ال ۱ 


)١(‏ مضی تخريجه. 

(۲) قال آبو عبيدة: في سبب إيراد سعد للحديث يدل علیه. فورد عند أبي عوانة 
والدورقي وابن ن السني وغيرهم: عن محمد بن عبدالرهن بن لبيبة» قال: : حرج عمر بن سعد 
إلى سعد. فقال -وهو بالعقيق-: إنك اليوم بقية أصحاب رسول الله 4# وقد شهدت 
بدراً وم يبق فيهم أحدٌ غيرك وإنما هو معاوية» فلو أنك أبديت للناس نفسك» ودعوتهم 
إلى الحق لم يتخلف عنك أحدٌ» فقال سعد: أقعد. حتی إذا لم يبق من عَمُري إلا ظما الدابة 
اضرب الناس بعضهم ببعضء إني سمعت رسول الله 489 يقول: خی الرّزق ما يكفي» 
وخيرٌ الذكر ما خَفِي. 

قال أبو إسحاق الحربي في «غریب الحديث» (۲/ 107-840): «ذهب قوم إلى أن 
الذكر الدعاء» وقالوا: خيره ما أخفاه الرجل» والذي عندي أنه الشهرة وانتشار خير 
الرجل» فقال: خبره ما كان خفيا لیس بظاهر؛ لان سعدا اجاب ابته علی نو ما آراده علیبه» 
ودعاه إليه من الظهور وطلب الخلافة» فحدثه با سمع» ا.ه-. وانظر شرح الحديث -أيضاً- 
في «القاصد الحسنة» للسخاوي (ص ۲۰۷). 

وأما قوله: «!۷۷ ظمأ الدابة»» فقد قال ابن منظور في «لسان العرب» (۱۱۱/۱): 
«یقال: ما بقي من عمره إلا قدر ظمء الحمار؛ أي: لم يبق من عمره الا الیسیر؛ لأنه یقال: أنه 
لیس شيء من الدواب آقصر ظما من الحمار» وهو آقل الدواب صبرا على العطش» ا.ه.. 

(تنبیه): قد يقال هذه الرواية» قد وصلها (عمر بن سعد)؛ ولکن رواية ابن آبي لبيبة 
أصح. قاله أبو زرعة» كما في «العلل» (؟/ )١157‏ لابن أبي حاتم. 

(فائدة): أخرج ابن البارك في «الزهد» بسنل ضعیف» فيه أبو بكر بن أبي مریم» عن 
ضمرة بن حبيب» قال: قال رسول اللّه 4#: «اذكروا اللّه ذكراً خحاملاًء فقیل: وما الذكر 


الخامل؟ قال: الذكر الخامد). وهو مرسل» ولو صح لشوّش على التفسير السابق» ولكان فيه 
ما پوید ما فرره الشارحان والله الوفق. 
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ثم إن كل هذه الأقوال لا علاقة ها بالجنائز. فرفع الصوت بالتكبير 
والتهليل والدعاء مع الجنازة لم يرد فيه نص» بل إِنّ الوارد فيه طلب الصمت 
والتفكر والاعتبار""» فالأحاديث الكثيرة التي يدعي ورودها بالرفع؛ لا نعتقد 
أن شیئا منها قيل في الذكر مع الجنازة» وإن کان؛ فليثبته. 

على أن حمل ای ارا ۱ على المبالغة بالجهرء لا ينفي مناسبته 
للمسألة المجاب به عنها؛ لأنها سؤال عن الصياح بالتهليل وغيره» وهو يصدق 
باصل الجهر وبالبالغة فيه» ولا يخفى أن على الفتي حسن الإحاطة بالحوادث 
الل یسال عنهاء ویکون جوابه على حسبها» كما آشار لذلك خزیران نفسه في 
تندیده على العلامة الزنکلوني. 

قال ما معناه: إن الاستدلال بحديث: «إذا ظهرت البدع وشتم آصحابي 
فليظهر العام علمّه» فمن لم يفعل فعليه لعنة اللّه والملائكة والناس أجمعين)”" 


() ورد في ذلك أحاديث وآار انظرها في تعليقنا على (ص .)١5-١١‏ 

(؟) مضى تخریجه؛ وهو في «الصحبحین» من حديث أبي موسى الأشعري. 

(۲) آخرجه الاجري في «الشریعة» (۵/ ۲۵۲۲ رقم ۵ من طریق عبدالله بن 
الحسن الساحلي» وابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۸۰/۵4 - ط. دار الفکر) من طریق 
محمد بن عبدالرهن بن زمل» وابن رزقویه في (جزء من حديثه» (۲/ب) من طریق محمد 
ابن عبدا نیت الفلوج؛ ثلاثتهم عن الوليد بن مسلم -وزاد الساحلى معه: بقية بن الوليد-. 
عن ثور بن يزيد» عن خالد بن معدان -وزاد محمد بن عبدالرهن: عن جبير بن نفیرت عن 
معاذ رفعه» بألفاظ: 

لفظ الساحلي: «إذا حدث في آمتی البدع وشتم آصحابي. فليظهر العام علمه» فمن 
لم يفعل منهم؛ فعليه لعنة الله والملائكة والناس آجمعین» قال الساحلي: «فقلت للوليد بن 
مسلم: ما إظهار العلم؟ قال: إظهار السنة» إظهار السنة». 

ولفظ ابن زمل: «إذا ظهرت البدع ولعن آخرٌ هذه الأمة لها فمن كان عنده علم 
فلينشره» فإنّ كاتم العلم يومئذ ككاتم ما أنزل الله على محمد (44). = 


٤٦‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


وم وم وم و و و و و مهو و و و و و و و و و و و و وه و و و و و و و مه و و و او مه و ها و و و و وا او وه 


= ولفظ المفلوج: «إذا ظهرت الفتن والبدع» سب أصحابي» فلیظهر العالم علمه» فمن 
| يفعل ذلك» فعليه لعنة اللّه والملائكة والناس أجمعين» لا يقبل اللّه له صرفاً ولا عدلاً». 

وهذا حديث ضعیف. طرقه كلها لا تسلم من مقال وضعف. فابن زمل ترجمه ابن 
عساكر ولم يذكر فيه جرحاً ولا تعدیلا وم يذكر راوياً عنه غير عبدالعظيم بن إبراهيم 
المصيصيء وأما عبدالله بن الحسن الساحلي؛ فلم أظفر له بترجمة» وكذلك ما بين الصنف 
(شيخه وشيخ شيخه) وبينه» فإسناده مظلم. 

وأما الفلوج فقد ضعفه تمتامء قاله الذهي في «الميزان» وأورد هذا الحديث من 
مناکره. 

وآورده الديلمي في «الفردوس» (۳۲۱/۱ رقم ۱۳۷۱) عن أبي هريرة رفعه: «ذا 
ظهرت البدع في أمتى» فلیظهر العام علمه» فان لم یفعل؛ فعلیه لعنة الله»» وأسنده ابنه 
/١(‏ ق17) من طریق علي بن الحسن بن بندار» حدثنا محمد بن إسحاق الرملي حدئنا 
هشام بن عمار» حدثنا الوليد بن مسلم» وساقه بالإسناد السابق من حديث معاذ! 

وابن بُندار متهم عند ابن الطاهرء وضعَفه غير ولينظر حال الرملي هذاء فلم أظفر 
له بتر حمة. 

ول يعزه في «الكنز» (۰۹۰۳ ۲۹۱۶۰) إلا لابن عساكر من حديث معاذ -رضي الله 
عنه-» وعزاه الشاطبي في «الاعتصام» (۱۱۹/۱ - بتحقيقي) للآجريء وهو في «السلسلة 
الضعيفة» (رقم ۱۵۰۱) وحكم عليه بأنه منکر. 

وفي الباب ما قد يشهد لبعض معناه من حديث جابر بن عبدالله رفعه: «إذا لعن آخرٌ 
هذه الأمة أوَلهاء فمن كتم حديثاء فقد كتم ما أنزل الله». 

آخرجه ابن ماجه (577) -والذکور لفظه-» والبخاري في «التاريخ الكبير» 
(۳/ ۱۹۷ وابن أبي عاصم في «السنة» (4۸۱/۲ رقم ۹۹6 - ط. شيخنا الألباني أو رقم 
۸ - ط. الجوابرة)» وابن عدي في «الکامل» (۱۵۲۸/4). والعقيلي في «الضعفاء 
الکبیر» (۲/ ۰۲۹۶ ۰۲۱۵ والداني في «الفتن» (رقم ۲۸۷ وابن بطة في «لابانة» ۲۰۹/۱ 
رقم ۰41 ۰4٩‏ ۵۰). والخطيب في «تاريخ بغداد» الم ل a‏ 
«العلم» (ق۲۸/ ب)» واد بن عساکر في «تاریخ د مشق» (۰)۳۳۱/۵ والمزي في «تهذيب 
الکمال» (۱۱/۱۵) من طریق خلف بن تميم» عن عبدالله ب ۱ 
عن جابر رفعه بالفاظ منها ما عند الداني: «إذا ظهرت البدع» و شتم آصحابي فمن كان- 
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لا يناسب الموضوع -أيضا- لما أن المراد من البدع فيه هي الحرمة احضة المناسبة 
لشتم الأصحاب؛ لاندراجهما في شرط واحد. 

نقول: دعواه هذه باطلة» بدليل قول الإمام البركوي'" في «الطريقة 
احمدیة» وشارحها العارف باللّه عبدالغنى النابلسي”": «والبدعة في العبادة وان 
كانت دون البدعة في الاعتقاد لكنها منکر في دين الله -تعالى - وضلالة» يجب 
ترکها والاجتناب عنها أكثر من جميع العاصي لاسیما إذا صادمت سنة 
مؤكدة). 

فظهر من هذا أن الحديث الذي استدللنا به يناسب الموضوع؛ لا كل 
بدعة في الدين معمول بها بصفتها عبادة» كالتهليل والتكبير مع الجنازة برفع 
الصوت. منكر وضلالة. 

وأما قوله: المراد من البدع فيه» هي: الْحرّمة احضتة المناسبة لشتم 
الأصحاب» فلا يصلح خصصا؛ لاد شتم الصحابة إنما يكون حين ظهور البدع 


-عنده علم فلیظهره فإنّ كاتم العلم حينئذ ككاتم ما أنزل اللّه»» وهذا قريب من لفظ 
الصنف. 

وإسناده ضعیف جدأء قال العقيلي: «عبدالله بن السري لا یتابع عليه» ولا یعرف إلا 
به» وقد رواه غيره خلق. فأدخل بين ابن السري وابن النکدر رجلین مشهورین بالضعف». 

قلت: بين ذلك ابن عدي بکلام طويل» وانظر -غير مأمور-: «مصباح الزجاجة» 
للبوصيري /١(‏ ۸۰ رقم ۱۰۲). و«السلسلة الضعيفة» (رقم ۱۵۰۷). 

)١(‏ في رسالة «السنوحات المكية» (ص ۲۰): «البركوي -يكسر الباء والكاف-»» 
ویقال فیه: «البيركلي والبركلي»» كما في امعجم الطبوعات» (۰) ویفال -ایضا-: 
البركلي» عرف به الشیخ عبدالغنی في شرح الطريقة المحمدية» (۰)۳/۱ وقال: «توفي في 
جمادى الأولى» سنة إحدى وثمانين وتسع مئة). 

(۲) اسم شرحه: «الحديقة النبوية»» طبع في تركيا سنة ۱۲۹۰ه والنقل فيه 
)١111/1(‏ من كلام البركوي دون شرح الشيخ عبدالغني -رحمهما الله تعالى-. 
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يو وو ا مما ل و 
شتم المبتدعين لكل من ينهى عن بدعةء ومن المعلوم: أن الله -تعالى- أ 
العهد على العلماء أن يبيّنوا الدين للناس بقوله: 9وإذ 8 
اُرتوا الکتاب له لاس ولا م4 [آل عمران: ۷ وذلك يشمل 
التنبيه على البدع احرمة والکروهة» فلا وجه لتخصیص الحديث الذکور 
بالبدع الحرمةء مع العهد العام في البیان. 

ثم قال بعد هذا مندداً بإيراد الحديث. دليلاً على مؤاخذة العلماء 
«سبحانك! إن هذا إلا خلط أو مغالطة أو مغالاة في دينك». 

نقول: إن الخلط والمغالطة هي الجرأة على تخصيص العام من التصوص 
من غير خصص. إلا مناسبة ذكر شيء مع غيره لأدنى ملابسة لا تقتضي ذلك 
التخصیص. اش امه دروام رهز اه ال مان ای 
تالشین للا وعدم الکتمان بدون تخصيص فمن هو الخالط 
۱ والخالط؟ «سبْحائك لا عِلْم تا إلأ ما عَلْسْنَا إنك أ نت العلیم الحكيم» 
[البقرة: ۳۲]. 

قال: فان قیل: ر «أي: أحدنا» بذلك الغلو محافظة على می 
حرم أحكام دين الله وذوداً عن حوضهاء من أن تعکر. 

فالجواب: إِنّ ذلك غير جائزه إذ لو جاز لكان من مشرعها أولى إرهابا 
للمكلّف الذي علم سبحانه من الأزل بأنه سيخرق أسوار الحدود ويهدم بنيان 
الأحكام ومصلحة به ولذلك نهانا عن الغلو بقوله: يا هل الکتاب لآ تَغْلُوا 
في دینکم ولا : توا عَلَى الل الا > [الاندة: ۷۷ 

نقول: إِنّ ما آسنده إلينا من الغلوء نحن براء منه؛ لأنّ الغلو في الدين هو 
التشدد فیه ومجاوزة الحدء واستدلالنا بحديث الرسول 4# الذي أثبتنا صحة 
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بقية كلامه في هذا المحل؛ لأننا لم نقم له وزنا وم نفهم له معنى» ولا يمكن أن 
يدخل في ميزان من موازين النطق والعقل» ولكنا نلفت نظر أهل العلم 
الصحيح إلى خبط ذلك الرجل في الأحكام الشرعية. 

ثم قال: فان قيل: يا ترى» أيدخل فاعل ذلك في عداد سواد آية #ومَن 
ام مِمّن افْتَرَى عَلَى الله اكب وَهُوَيُدْعَى إلى الإسلاًم الآية [الصف: 
۷ وی ما صدقات كلية قضية”" قوله 4#: «من كذب على متعمداء فلیتبوا 
مقعده من النار»”'"؛ فالجواب أنه لا يبعد ذلك. 

نقول: لم يفتر أحدٌ منا على الله الکذب. فقد قلنا ما قاله الأئمة من 
علماء المذاهب الأربعة» ول نكذب على الرسول 4 حتی ندخل في هذا أو 
تلك؛ وإنما يدخل فيهما من حاول أن يؤيّد البدع بتأويل الآيات الكريمة. 
والأحاديث الشريفة على حسب هواه. 

على آنا نكل الحكم في جرأة هذا الرّجْلٍ على الله وعلى رسوله وعلى 
الناس إلى ذوي الدّراية من آهل العلم» الذين لا تأخذهم في نصرة الذين لومة 
لائم. 


(۷) کذا نی الأصل! 


(۲) آخرجه البخاري في «صحیحه» (رقم ۱۰۷) من حدیث الزببر» وخرجته 
بتفصیل طویل في «جزء الجويباري») (۲/ ۲۲-۲۲۳ - ضمن «مجموعة أجزاء حديثية»)؛ 
وبنت أنه اختلف في آلفاظه على شعبةء وفي بعض طرقه «متعمدا»» وفي بعضها دونه» وهي 
رواية البحازئة قال النذری: «والحفوظ من حدیث الزیبر أنه لیس فیه (متعمدا)». انظر: 
«فتح الباري» (۱/ ۲۰۱-۲۰۰ و«عون العبسود» (۱۰/ ۸4 وانظر «العلل» للدارقطني 
(6/ ۲۳-۲۳۳ رقم ۰0۳۰ واللفظة هذه ثابتة في غير حديث» وخرجتها في الجزء الشار 
إليه بتطویل وتفصیل. والله الوفق للخبرات وافادي للصالحات. 


0۰ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


قال: وللفاضل القصاب أن یقول: ان الجهر بالذکر مع الجنازة بدعة؛ 
لعدم ورودها عن الصّدر الاول» والسلف الصالح» وکل بدعة ضلالة» وکل 
ضلالة في النار؛ فالجهر بالذكر مع الجنازة ضلالة» موجبة للدخول في النار» فتم 
الکلام وثبتت الدّعوة» واندفع الاعتراضٌ عن عدم مناسبة الحديث الأخير 
للموضوعء كما اشتهر نقل ذلك عنهء ولا يخفى على أولي الفضل هذه النزعةء 
EIT‏ تا الله بالقول الشابت في الحياة الدنيا وفي الآخسرة- 
ومناقضتها لا اتفق عليه عمومٌ أهل السنة والجماعة -مكن الله عقيدتهم في 
قلوبناء وأماتنا وحشرنا علیها- حيث إنهم قسموا البدعة إلى واجب؛ 
ومندوب. ومباح» وحرام» ومکروه كما اتفق عليه الفقهاء والمحدّثون. الذين لا 
یتفقون على ضلالة» وقالوا في حدیث: «کل بدعة ضلالة»"" عام خصوص 
بالْحرّمة لا غير ويؤيّد مذهبهم أدلة كثيرة؛ منها: ما وقع لأبي بكر وعمر وزيد 

بن ثابت -رضوان الله تعالى علیهم- في جمع القرآن» لما أشار به عمر على أبي 
بكر سین استحرٌ القت باه يوم اليمامةء وتوف في ذلك لعدم فعل ابي 
4# له ثم لم يزل يراجعه» حتى شرح الله صدره لفعله؛ لما رأى من المصلحة 
ورجوعه إلى الدّين» ثم دعا زيدا وأمره بالجمع» فقال له: كيف نفعل شيئا ۸ 
يفعله رسول الله 4؟ فقال: والله إنه حق» وم يزل یراجعه حتى شرح الله 
صدره للذي شرح له صدرهما”'''. وقال العلماء: البدعة المذمومة: هي الت لم 


)١(‏ أخرجه مسلم في «صحیحه»: كتاب الجمعة: باب تخفيف الصلاة والخطبة (رقم 
۷ من حديث جابر بن عبدالله -رضي الله عنه-. 

(۲) آخرجه البخاري (4۹۸7) في (فضائل القرآن): باب جمع القرآن عن زيد بن 
ثابت. قال: أرسل ال آبو بكر» مقتل آهل اليمامةء فاذا عمر بن الخطاب عنده. قال آبو بكر 
-رضي الله عنه-: إن عمر أتاني» فقال: إن القتل قد استحرٌ یوم اليمامة بقرّاء القرآن» وإني 
31 خشى أن يستحرٌ القتل بالقراء بالمواطن» فیذهب كثير من القرآن» وإني اری أن تأمر بجمع 
القرآن قلت لعمر: كيف تفعل شیا | يفعله رسول الله ۱۴۵8 قال عمر: هذا والله خبر- 
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يشهد لما شىء من قواعد الدين وأدلته العامة» وما ذكره حسن صديق خان في 
0 (فتح العلام على بلوغ المرام))'") الا رن الأعظم- مردود 


-فلم يزل عمر يراجعني حتی شرح الله صدري لذلك؛ ورايت في ذلك الذي رای عمرء 
قال زيد: قال أبو بكر: إنك رجل شاب عاقل لا نتهمك وقد كنت تکتب الوحي لرسول 
الله چ2 نت فتتبع القرآن فاجمعه؛ فوالله لو كلفوني نقل جبل من الجبال ما كان أثقل علي مما 
ال ا 
واللّه خير» فلم يزل أبو بكر يراجعني حتى شرح الله صدري للذي شرح له صدر أبي بكر 
وعمر -رضي الله عنهمات فتتبعت القرآن أجمعه من العسب واللخاف وصدور الرجال» 
حتى وجدت آخر سورة التوبة مع أبي خزية الأنصاريء لم أجدها مع أحد غيره: لق 
جاء‌کم سول من اكم عزیز عليه ما تم [التوبة: ۸ حتى خاتمة براءة» فكانت 
الصحف عند آبي بكر حتی توفاه الله» ثم عند عمر حياته» ثم عند حفصة بنت عمر 
-رضي الله عنهما-. 

وأخرج اا (4۹۸۷) بسنده أن أنس بن مالك قال: إِنْ حذيفة بن اليمان قدم 
على عثمان» وكان يغازي أهل الشام في فتح إرمينية وآذزبیجان مع آهل العراق» فأفزع 
حذيفة اختلافهم في القراءة» فقال حذيفة لعثمان: يا أمير المؤمنين» أدرك هذه الأمة قبل أن 
يختلفوا في الكتاب» اختلاف اليهود والنصارى» فأرسل عثمان إلى حفصة: أن أرسلي إلينا 
بالصحف ننسخها في الصاحف. ثم نردها إليك» فارسلت بها حفصة إلى عثمان فأمر زيد 
ابن ثابت» وعبدالله : بن الزبير» وسعيد بن العاص» وعبدالرهن بن الحارث بن هشام» 
فنسخوها في الصاحف. وقال عثمان للرهط القرشیین الثلائه: إذا اختلفه آنتم وزید بن 
ثابت في شيء من القرآن فاکتبوه بلسان قریش, فإنما نزل بلسانهم. ففعلواء حتی إذا نسخوا 
الصحف في الصاحف. رد عثمان الصحف إلى حفصة وارسل إلى كل آفق عصحف نما 
نسخواء وأمر ما سواه من القرآن في كل صحيفة أو صحف أن حرق. 

وانظر «إعلام الموقعين» /١(‏ ۳۷۱-۳۷۰ - بتحقيقي). 

)١(‏ کذا في الاصل. وصوابه: اشرحه». 

(۲) قال فيه 7٠٠١ /١(‏ - ط. صادر): «البدعة لغة: ما عمل على غير مثال سابق» 
والراد بها هنا: ما عمل من دون أن يسبق له شرعية من كتاب ولا سنة» وقد قم العلماء 
البدعة خمسة أقسام واجبة؛ كحفظ العلوم بالتدوين» والردٌ على الملاحدة بإقامة الأدلة.- 
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+ ۰ب۰0۰ب۰پ-ب-«ببپ-‎ ۰٩ 


-ومندوبة؛ کبناء الدارس» ومباحة؛ کالتوسع في آلوان الأطعمة وفاخر الثیاب ومحرمة» 
ومكروهة» وهما ظاهران فقوله: «كل بدعة ضلالة» عام محصوصء کذا والقیل» والحق ان 
لفظة الكل في هذا الحديث» وکل حدیث ورد بمعناه على حقیقتها من العموم» وقسمة 
البدعة إلى الأقسام المذكورة» وإلى الحسنة والسيئة ليس عليها أثارة علم؛ لأنه لم يرد دلیل دال 
عليهاء ولم يرح حديث ورد في هذا الباب رائحة القسمة قطء والأمثلة المشار إليها ليست من 
البدعة على الاطلاق فان تدوين العلم دل عليه جمع القرآن في عهده -صلی الله عليه وآله 
وسلم- وني عهد خلفائه الراشدین» ودل عليه حدیث: «اکتبوا این شاة»» والكتابة هي 
التدوین بعينهاء والرد على اللاحدة يرشد إليه القرآن الکریم» فان فيه الرد على أهل 
الكتاب» وعلی المشركينء وبناء الدارس ونحوها مسکوت عنه وما سكت عنه فهو عفوء وم 
يرد نهي عن ذلك. وأما التوسع في الأطعمة والملابس» فیستفاد من حدیث: «إنّ الله يحب 
أن یری أثر نعمته على عبده»» ودل عليه الكتاب: «قُل من حَرم ية الله الي اخرج 
لِعِبَادِِ» [الأعراف: ۲۳۲ #جليّة تَلْبَسُونها) [النحل: ۱6 #وأما بِنِعْمَةِ رك فَحَدّثْ» 
[الضحى: ١‏ وأما الحرمة وا مكروهة فهما محرمة ومكروهة» كغيرها من الأشياء التي دلت 
الأدلة على تحريمها وكراهتهاء فهما محرمة ومكروهة, وليستا من البدعة في شيء ومن ثم 
أنكر الراسخون في علم الكتاب والسنة تقسيم البدعة إلى آقسام وردوا على القاسمين؛ 
ونصوا على أن كل محدث بدعة على الإطلاقء کائنا ما كان» ومن کان وأينما كان» واكل 
بدعة ضلالة» على إطلاقهاء ویالله العجب! من قوم فقهاء رووا هذا الحديث» وما في معناه 
من أحاديث فيها لفظة كل رواية صحيحة مرفوعة إلى الني -صلی الله عليه وآله وسلم- 
موصولة إليه» ثم صرفوه عن ظاهر معناه وواضح مبناه» إلى ما دعت إليه أهواؤهم من غير 
دلیل لا من قرآن» ولا من سنة ولا من اجماع ولا من قياس جلي» لا يعتريه شبهة. 


وحديث الباب حجة نيّرة على كل قائل بالتقسيم والأنواع» ومن كان عنده دليل من 
الكتاب» أو برهان من السنة دال على القسمة فليتفضّل علينا بإبائته» وأما آراء الفقهاء 
وأمثالهم فلا حجّة فيها على منكري القسمة» وقد اتفق أهل العرفة بالقرآن واحدیث» على 
أن كل بدعة ضلالة» وكل ضلالة في النار» صغيرة كانت أو كبيرة» بارزة كانت أو كامنة, ها 
تعلق بالعقيدة أو بالعمل» وم يختلف منهم اثنان في ذلك» والمراد باهل الحديث هنا: من 
علمه مقصور على السنة الطهرة دون من هو من زمرة الفقهاء» وإِنْ عرف من السنة 
بعضها! فقد عرف بالتجربة أن من خلط الفقه المصطلح. والرأي الزخرف والتقلید< 
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ومنبود. 

ومنها: ما آخرجه الإمام البخاري في كتاب (صلاة التراويح) من 
ا عن عبدالرهن بن عبدالقاري» أنه قال: خرجت مع عمر بن 
الخطاب -رضي الله عنه- ليلة في رمضان إلى المسجدء فإذا الناس أوزاع 
متفرقون» يصلي الرجلُ لنفسه» ويصلي الرجل فيصلّي بصلاته الرهط؛ فقال 
عمر: إني أرى لو جمعت هؤلاء على قاری واحد؛ لكان أمثلء ثم عزم 
فجمعهم علی ا بن کعب» شم خرجت معه ليلة آخری والشاس یصلون 
بصلاة قارئهم» قال عمر: نعم البدعة هذه... احدیث. 

نقول: قدمنا النقلَ عن «الطريقة المحمدية»”" بما یصرح ان البدعة في 
العبادة منکر وضلالة» يجب تركها والاجتناب عنها أكثر من جميع العاصي 
وبذلك أثبتنا مناسبة الحديث الأخير للموضوع. وبا أن خزيران توسّع في 
البحث؛ حتى وقع بإقامة الحجة على نفسه بالقياس المنطقي الذي استنتج منه 
أن اهر بالذكر مع الجنازة ضلالة» وان كان يقصد بذلك عكس النتيجة؛ فإننا 
نعود لبيان معنى البدعة شرعا ولغت على وجه التفصيل؛ لنثبت وقوعه في خطا 


-الشوم. والقياس المجرد في ادلة الكتاب العزيز والسنة المطهرة» فقد أبعد النجعة وإغا الفقه 
المعرَّلٌ علیه» والحكم المرجوع إليه» ما أدى إليه هدي السلف الصالح» وعمل به الصّدر 
الأول؛ فإنهم كانوا على هدى مستقيم» وصراط قويم» ثم خلف من بعدهم خلوف يقولون 
ما لا يفعلون» ویفعلون ما لا يؤمرون. 

وهذاالحق ليس به خفاء فدعني من بنیسات الطريق» 


۳۳ 


انتهی. 

قال آبو عبیدة: قارن کلامه با سيأتي عن الشاطي (ص ۱۰۳-۱۰۱ وذهب إلى أنه 
عام مخصوص: اللكنوي في «إقامة احجة» (ص ۲۲ وما بعد)!! 

.)۲۰۱۰( برقم‎ )١( 

() انظره (۱/ ١5١‏ - مع «الحديقة النبوية»). 
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آفحش» وهو عدم اعتباره ما ورد عن الصحابة دين مع إجماع العلماء علیه 
واعتباره -آیضا- البدعة ديناء وإن كانت خلاف الوارد عن الصحابة» وخلاف 
إجماع أئمة المسلمين» فنقول: قال في «الطريقة المحمدية»"'' لإثبات أن (كل بدعة 
في الدين ضلالة ومحرمة): 

«فإن قيل: کیف التطبيق بين قوله -عليه الصلاة والسلام-: «کل بدعة 
ضلالة»”" وبين قول الفقهاء: إن البدعة قد تكون مباحة؛ كاستعمال المنخل؛ 
والمواظبة على أكل لب الحنطة: والششّبَّع منه» وقد تكون مُسبَحيّة كبناء 
المنارة(!!) والمدارس» وتصنيف الكتب» بل قد تكون واجبة؛ كنظم الدّلائتل لرد 
شب الملاحدة ونحوهم. 

قلنا: للبدعة معنیان: معن لغوي عام؛ هو: اذك طلقا اوه كان أن 
عبادة؛ لأنها اسم من الابتداع؛ بمعنى: الإحداث؛ کالرفعَة من الارتفاع» والخلفة 
من الاختلاف وهذه هي القسم في عبارة الفقهاء؛ يعنون”" بها: ما أُحْدِث بعد 
الصّدر الأول مطلقا. 

ومعنى شرعي خاص؛ هو: الرّيادة في الدّين أو النقصانٌ منه. الحادثان 
اوا ر الشار» لا ولا سيا ول موا ول ا 
فلا یتناول * العادات » بل يقتصر على بعض الاعتقادات» وبعض 
صوّر العبادات» ف اک مراده -علیه الصلاة والسلامت بدلیل قوله 


(۱) انظره ۱۳۸-٠۳١ /١(‏ - مع «الحديقة النبوية»). 

(۲) مضى تخریجه» وهو في «صحيح مسلم» عن جابر. 

(۳) في الأصل: «ويعنون» بزيادة واو! والمثبت من «الطريقة المحمدية». 

(5) ورد في الأصل: «تتناول... تقتصر». والمثبت من «الطريقة انحمدیة». وهو الذي 
يقتضيه السياق. 

(5) في الأصل: «هذه»» والمثبت من «الطريقة احمدیة» ثم وجدتها على الجادة في- 
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-عليه الصلاة والسلام-: «فعليكم بسنت وسْتةٍ الخلفاء الراشدین المهديين 
من بعدي» وقوله -عليه الصلاة والسلام-: «أنتم أعلم بأمر 


-«جدول تصحیح الخطأ» الثبت آخر الأصل (ص ۱۳۹). 

)١(‏ آخرجه أحمد في «السند» (۰۱۲۲/4 ۱۲۷ وأبو داود في «السنن» (کتاب 
السنة» باب لزوم السنة: 4/ ۲۰۱۱-۲۰۰ رقم 4۰۷) والترمذي في «الجامع» (آبواب 
العلم» باب ما جاء في الا خذ بالسنة واجتناب البدع: 0/ 44 رقم ۲7۷۲ وابن ماجه في 
«السنن» (المقدمة» باب اتباع سنة الخلفاء الراشدین الهدیین: ١715 015-١16 /١‏ رقم 
44-۲)» وابن جرير في «جامع البیان» (۰)۲۱۲/۱۰ والدارمي في «السنن» (۱/ »)٤٤‏ 
والبغوي في «شرح السنة» 7٠١6 /١(‏ رقم ۲) وابن أبي عاصم في «السنة» (۱/ ۰۱۷ ۸ 
69 ۲۰۲۰ ۳۰ ومحمد بن نصر في «السنة» (ص ۰۲۱ ۰)۲۲ والحارث بن أبي أسامة في 
«المسند» (ق9١‏ - مع بغية الباحث)؛ والآجري في «الشريعة» (ص ۰45 8۷ وابن حبان 
في «الصحیح» (۱/ ۱۰ رقم ٤٥‏ - مع الإحسان)» والطبراني في «العجم الكبير) 
(۱۸/ ۰۲0 ۰۲۳ ۰۲2۷ ۱۲4۸ ۰۲4۹ ۲۵۷) واالعجم الأوسط» (رقم 17 وابن 
عبدالبر في «جامع بیان العلم» (۲۲-۲۲۲/۲). والحاكم في «الستدرك» (۱/ ۰۹0-۹6 
5 ۷) و«المدخل إلى الصحیح» (۱/۱)» والخطيب في «موضح آوهام الجمع والتفريق» 
(۲/ 877). و«الفقيه والتفقه» (۱۷۷-۱۷/۱ والبیهقی في «مناقب الشافعی» -١١ /١(‏ 
۱ و«الاعتقاد» (ص »)١١١‏ و«دلائل النبوة» (7/ ا ۲-0 ۰6۵ و«المدخل إلى 
السنن الکبری» (ص ۸۹۵ رقم ۵۰ و۱ »)٥‏ و«السنن الكبرى» (۰)۱۱/۱۰ 
وابن وضاح في «البدع» (ص ۰۲4۰۲۳ وأبو نعيم في «حلية الأولياء» (۵/ ۰۲۲۰ ۲۲۱ 
و ۱۱۰۰۱۱6/۱۰ والطحاوي في «مشکل الاثار» (1۹/۲) واللالكائي في «شرح أصول 
اعتقاد آهل السنة» /١(‏ 5/اء ۰۷۵ والهروي في الذم الکلام» (ق ۲-۱/۹) وابن عساکر 
في «تاریخ دمشق» »)١/٠٠١ /١١(‏ وأحمد بن منيع في «المسند» -كما في «المطالب العالیة» 
(/84)- من طرق كثيرة عن العرباض بن سارية -رضي الله عنه-. 

وقال الترمذي: «حدیث حسن صحيح»» وقال ال هروي: «وهذا من أجود حديث في 
أهل الشام»» وقال البزار: «حديث ثابت صحیح» وقال البغوي: «حديث حسن»» وقال ابن 
عبدالبر: «حدیث ثابت»» وقال الحاكم: «صحیح ليس له علة». ووافقه الذهي» وقال آبو 
نعیم: «هذا حدیث جید من صحیح حدیث الشامیین»» وصححه الضیاء القدسي في «جزء- 
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دُنياكم»”''» وقوله -عليه الصلاة والسلام-: «مّن أحدّث في أمرنا هذا ما ليس 
منه فهو و اه 


دفي اتباع السنن واجتناب البدع» (رقم ۲ وقال ابن كثير في «تحفة الطالب ععرفة آحادیث 
مختصر ابن الحاجب» (رقم ۳): «صححه الجاكم» وقال: ولا أعلم له علة» وصححه - 
أيضاً- ال حافظ آبو نعیم الأصبهاني والدغولي» وقال شيخ الاسلام الأنصاري: هو آجود 
حديث في آهل الشام وأحسنه). 

لاا توت سا ای السك عون را ی 
وعلي -رضي الله عنهم- أكان سنة؟ «قال: نعم»» قال أبو داود: «وقال مرة: حدیث رسول 
الله وك : «علیکم بسنتی وسنة الخلفاء ۲ ۰ انظر: «مسائل آبي 
داود» (ص ۲۷۷). وانظر: «إرواء الغلیل» (۷/۸ ۰ رقم »)۲٤٥١‏ و«جامع العلوم 
والحكم» (ص ۱۸۷ واإعلام الوقعین» (۲/ 1۷۹-1۷۸ - بتحقیقنا). 

(۱) آخرجه مسلم في «صحیحه»: کتاب الفضائل: باب وجوب امتثال ما قاله شرعا 
دون ما ذکره من معایش الدنیا؛ على سبیل الرأي (رقم ۲۳۹۳) عن عائشة وآنس -رضي 
الله عنهما-. 

وشت هاا وو أن اي 4# مر بقوم حون (9 ي: النخل)».فقال: لولم 
تفعلوا لصلح (فترکوه)؛ فخرج شيصا (اي: قرأ ردیئا)» فم بهم فقال: ما لنخلكم؟ قالوا: 
قلت لنا كذا وكذاء قال: أنتم أعلم بأمر دنياكم. 


(۲) أخرجه البخاري في «الصحيح» (كتاب الصلح): باب إذا اصطلحوا على صلح 
جور فالصلح مردود (۵/ ۳۰۱ رقم /75191) ومسلم في «صحیحه» (كتاب الأقضية): باب 
نقض الأحكام الباطلة» ورد محدثات الأمور (۳/ ١757‏ رقم ۱۷۱۸) باللفظ الذي أورده 
الصنفان» وورد بلفظ: «من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد»» علقه البخاري في 
«صحیحه» (کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة): باب إذا اجتهد السامل (۱۳/ ۰۳۱۷ 
ووصله مسلم في «صحیحه» (کتاب الأقضية): باب نقض الأحكام الباطلة ورد حدثات 
الأمور (۳/ ۶-۱۳۳ ۱۳). 

وانظر: «فتح الباري» (۵/ ۳۰۲)» و«تغلیق التعلیق» (۳/ ۳۹٦‏ و۰)۳۲۲/۵ و«إعلام 
الموقعين» (۲/ ٩۲‏ - بتحقيقنا). 
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وهنا نقول لخزيران: بماذا يفسّر البدعة الواردة في الحديث الأخيرء الذي 
اع عدم مناسبته للموضوع؟ هل بالعنی اللغوي أو بالعنی الشرعي؟ فإن 
فسّرها بالعنی اللُغوي كما یظهر من رده نتيجة القیاس الذي أتى به؛ اجل 
إثبات عدم مناسبة الحديث للموضوع» والذي بيّنا خطاه في قياسه فيه قبلا 
يكون مكذباً لقول الرسول العصوم عن الكذب؛ لأنه 48 لا يكن أن يقول 
إن كل بدعة في العادة ضلالة!! وان فسسّرها بالمعنى الشرعي كما اتفق العلماء 
على إرادة الرسول له من قوله: «وكل بدعة ضلالة)”'' كما وضّحه من 
صاحب «الطريقة» في الجملة التي نقلناها في أوّل کلامنا "» يكون الدلیل الذي 
استنتج منه» أنّ کل بدعة ضلالة صحيحاً. غير معكوس النتيجة كما ظنه 
ويكون حجة عليه من نفسه على مناسبة الحديث للموضوع» ومنه يثبت خطأه 
من الوجهتين اللتين نبهنا هماء وی إحداهما احتمال الكفر -والعياذ بالله- 
وو من أضل ممْن اتب واه بر دی من الل [القصص: ۰ ودعواه 
اتفاق الفقهاء والمحدثين على تقسيم البدعة إلى واجب ومندوب ومباح وحرام 
ومكروه من غير تفصيل» غير صحيحة؛ لان مُقَسّمٌ ذلك هو البدعة اللغوية» 
كما أشار إلى ذلك صاحب «الطريقة» في كلامه الذي أسلفناه”" بقوله: «هذه 
هي المقسّم في عبارة الفقهاء»؛ يعنون بها: ما حدث بعد الصّدر الأول“ مطلقا 


(۱) مضى تخريجه. 

(۲) انظر ما تقدم (ص ۷). 

(۳) (ص ۰96 وهو في «الطريقة الحمدية» ١75/1١(‏ - مع «الحديقة الندية»). 

)۱۳۶/۱( قال عبدالغني المقدسي في «الحديقة الندية شرح الطريقة المحمدية»‎ )٤( 
عند قول صاحب «الطريقة المحمدية»: «بعد الصّدْر الأول»: «وهم السّلف المتقدّمون في زمن‎ 
رسول الله 4# والصحابة -رضي الله عنهم أجمعين-؛ لقوله -عليه الصلاة والسلام-:‎ 
«عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين من بعدي»؛ وهم: أبو بكر» وعمرء وعثمان» وعلي‎ 
-رضي الله عنهم- فما حدث في زمانهم فليس ببدعة. والبدعة ما حدث بعد زمان-‎ 
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فمن أين جاءه الاتفاق الذي ادعاه» مع أنه لا عموم ولا خصوص في حديث 
«كل بدعة ضلالة»''' كما يقول» بل كل بدعةٍ في الشرع ضلالة» بلا تخصيص؛ 
لأنّ العلماء الراسخين ذكروا أن الأحاديث الصّحاح الواردة في ذم البدع 
تس كن وا ی يي ل رواب اه موی لايد أن 
يخصص ود وفك طلقا و التشرع وعمومات الأدلة الصّحيحة برأي يراه 
واجتهاد يجتهده. الم فا يقتضي أن لا يكون شيء منها مستحسناً بدا ولههذا 
لم يقل جماعة من الَف والخلف والْخدئین بتقسیم البدعة في الدين إلى حسة 


آنواع» أو ما يزيد عليهاء أو ينقص منهاء بل صرّحوا صراحة لا مزيد عليهاء 
بان كل بدعة ضلالة» يدل لذلك ما أخرجه الدّارمي في «مسنده» عن ابن عمر 


-رضي الله عنهمات قال: «كل بدعة ضلالة» وان رآها الناس و وما 


-التابعين وتابعیهم». 

وني «حواشی الطريقة المحمدية» لخواجه زاده: «قوله: «بعد الصحابة... أما الحادث 
في زمن الخلفاء الر اموي وی رةه سحي قل الرسول 4# بدليل الأمر 
بالتمسك بسنتهم». 

ذكر هذين النقلين اللكنوي في «إقامة الحجة» (ص ۰۲-۲۳ وعلق عليهما بقوله: 
هة ااا کلها غاصه غ آن ما عدت فق زمان اا وا وين 
تبعهم -من غير نکیر- ليس بداخل في بدعة» والارتکاب به -أي: والعمل به- لیس 
بضلالة). 

)١(‏ مضی تخريجه. 

(۲) أخرجه محمد بن نصر في «السنة» (ص 355)» والبيهقي في «الدخل إلى السنن 
الكبرى» (رقم ۰۱۹۱ واللالكائي في «شرح أصول اعتقاد أهل السنة» )97/١(‏ من طرق 
عن هشام بن الغاز» عن نافع عنه وسنده صحيح. 

وانظر: «الباعث على إنكار البدع والحوادث» (ص ۷۵ و«الأمر بالاتباع والنهي 
عن الابتداع» (ص 16) كلاهما بتحقيقي. 

(فائدة): عزاه المصنف للدارمي» وهو ليس فيه في جميع طبعاته التي ظهرت. وهو- 
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أخرجه أبو داود في «سننه» عن حذيفة بن اليمان -رضي الله عنهما-: «كل 
عبادة لا يتعبّدها أصحابُ رسول الله 4 فلا تعبّدوهاء فإِنٌ الأول لم يدع 
للآخر مقالاء فاتقوا اللّه يا معشر القَرَاء! وخذوا طريق من كان قبلکم»( وقد 
ين ذلك الإمام امحدّث”" الأصوليُ أبو إسحاق الشاطي الغرناطي في كتابه 
«الاعتصام»”" في (الباب الشالث) من (الجزء الأول)؛ فقال: إن ذم البدع 
والمحدثات عام لا خص محدثة دون غيرهاء وذلك من وجوه: 

أحدها: أنها جاءت مطلقة عامّة على كثرتهاء لم یم فيها استثناء لته ول 
يأت فيها ما يقتضي أن منها ما هو هدى, ولا جاء فيها: كل بدعة ضلالة؛ إلا 
كذا وکذا...» ولا شيء من هذه المعاني. 


<لیس موجود تحت (هشام بن الغاز عن نافع عن ابن عمر) في «إتحاف المهرة» (4/ 1"50- 
۷ والدارمي من الكتب المطرّفة فيه! 

(۱) آخرجه البخاري مختصراً (۷۲۸۱) وابن البارك في «الزهد» (رقم 4۷) -ومن 
طريقه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» /٤(‏ ق۱۵۵)- وابن نصر في «السنة» (رقم 9 4° 
وابن وضاح في «البدع» (رقم ۰ ۳۳ وابن بطة في «الإبانة» »)١915(‏ وال هروي في 
«ذم الكلام» (رقم ۶۷۳ - مكتبة الغرباء)» وأبو نعيم في «الحلية» (۰.)۲۸۰/۱ والخطيب في 
«تاریخ بغداد» (۳/ 55 »)٤‏ وابن عبدالير في «الجامع» (رقم ۹ - ط. دار ابن اخوزی) 
من طریقین عن حذيفة» وهو صحیح بهما. 

وعزاه آبو شامة في «الباعث» (۷۰ - بتحقيقي) لداسنن آبي داود»! وقلده الزلفان 
ول اجده فيه» ول يعزه في «تحفة الأشراف» (۳/ 00) إلا للبخاري بنحوه. والراد ب(القرًاء): 
العلماء بالقرآن والسنة العباد. وانظر «فتح الباری» (۱۳/ ۲۹۷). 

(۲) الشاطبي إمام مُجَدّد مصلح؛ كما بینته في تقديمي ل«الاعتصام» واالوافقات» له 
ونشرت ست حلقات بعنوان (الإصلاح ومجالاته عند الشاطی) في مجلتنا الغراء «الأصالة» 
(الأعداد ۰۲۸ ۰۲۹٩‏ ۳4-۳۱ وأما كونه محدثأء فليس کذلك. تبرهن لي ذلك بیقین» انظر 
تعليقي على «الوافقات» (۱/ ۰۷۲ ۰6۷۸ و(الاعتصام» (۱۷۹/۱). 

(۳) (۱/ ۲۳-۲۲ - بتحقيقي). 
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فلو كان هنالك محدَنّة يقتضي النظر الشُرعی فيها الاستحسان ۱ 

فد بالاو غات لذكر ذلك فق ا ار نی لكنه لا براجت فده لسن اذ 
تلك الأدلّة بأسرها على حقيقة حقيقة ظاهرها من الكلية التي لا يتخلف عن مقتضاها 
فردٌ من الأفراد. 

والثاني: أنه قد ثبت في الأصول العلميّة» أن کل قاعدة كلية أو دليل 
شرعي اليا لا نکرّرت فيمواضح كيف وأنيبه شواهدعلی معان أصولية 
أو فروعية» ول يقترن بها تقييد ولا خصیص مع تکررها واعادة تقررها 
اكد على ی و ی كقوله ف : ولا 
تزر وازرة وزد : أخرَى4 [فاطر: ۰]۱۸ لوان للونسان إلا ماسَعی4 
[النجم: ۳۹ وما آشبه ذلك» «وبسط الاستدلال على ذلك هنالك). 

فما نحن بصدده من هذا القبیل إذا جاء في الا حادیث المتعددة والتکررة 
في آوقات شتّى» وبحسب الأحوال الختلفة أن کل بدعةٍ ضلال وال کل عدثةٍ 
بدعة... وما كان نحو ذلك من العبارات الدالة على أنّ البدع مذمومة. ولم يات 
في آية ولا حديث تقييدٌ ولا تخصيص. ولا ما يفم منه خلاف ظاهر الكليّة 
فيهاء فدل ذلك دلالة واضحة على أنها على عمومها وإطلاقها. 

الثالث: إجماع السلف لح ا والتابعین ومن يلبهم علی 
ذمها ل وي تقبيحهاء وامروب عنهاء وعمّن اتسم بشيء منهاء ولم يقع منهم 
في ذلك توقف وا مثنوية» فهو بحسب الاستقراء إجماعٌ ثابت. فدل على أن كل 
بدعة ليست بحق» بل هي من الباطل. 

والرابع: ان متعقل البدعة يقتضي ذلك بنفسه؛ لأنه من باب مضادة 
الشارع واطراح التتّرْع» وکل ما كان بهذه المثابة فمحالٌ أن ينقسم إلى خسن 


)١(‏ الصواب: «تقريرها»» كما في «الاعتصام». 
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وقبيحء وأن يكون مته ما مدح ومنه ما یذ [فذ" ثبت یت ذم البدعة یت دم 
صاحبها؛ لأنها ليست مذمومة من حيث تصورها فقط بل من حيث اتصف 
لع ل اذ المذموم على الحقيقة» والمْ خاصّة التأثيم؛ فالبندع 
مذموم آئم» وذلك على الإطلاق والعموم)»"" 

ولقد آطال ترجه الله تعالی- ف البحث ال آن فال «وحاصل ما ذکر 
هناء أَنّ کل مبتدع آئم» ولو فرض عاملاً بالبدعة الکروهة إن ثبت فیها كراهة 
التنزیه؛ لانه إما مستنبط ها فاستنباطه على الترتيب الذکور غيرٌ جائزه وإمّا 
اب عن صاحبها مناضل عنه فيهاء يا قدر عليه؛ وذلك يجري مجرى المستنبط 
رل ماه فهو آثم على کل تقدير 7 نوی ا 

وکنا نود أن نرشد الأستاذ الجرّار وتلميذه إلى الاستفادة من هذا الكتاب 
الذي لا ند له في بابه» ولکنا خشینا أن يرميا موه بالنزعة (الوهابية)“ -التى 


یی بووین ی ۱7 عضم ۲۸۲۲۱۱ ۳۰ پتحقيقي) ما نصه: 1 
لا يصح في معقول ولا منقول استحسان مشاقة الشارع» وقد تقدم بسط هذا في آول الباب 
الثاني. ایا فلو رف .أنه جاء في النقل استحسان البّع أو استثناء بعضها عن الم ل 
یتصوّر؛ لان البدعة طريقة تضاهي الشروعةه من غير أن تکون كذلك. 

. وكون الشارع يستحسنها؛ دليلٌ على مشروعيتهاء إذ لو قال الشارع: المحدثة الفلانية 
حسنة؛ لصارت مشروعة» كما أشاروا إليه في الاستحسان حسبما ياتي -إن شاء اللّه تعال- 
» ولا». 

)۲( لاعتصام» (۱/ ۲ ۲۳-۲ - بتحقيقي). 

)۳( «الاعتصام» (۱/ ۲۷-۲۳ - بتحقيقي). 

(6) دعوة الشيخ محمد بن عبدالوهاب دعوة سلفية خالصة: ألصقت بها هم 
وبواطيل» وافتراءات وأكاذيب» وأصبح الخصوم والأعداء من القبوريين والطرقيين ينعتون 
الدعاة إلى التوحيد والكتاب والسنة ب(الوهابيين)؛ حنقا وحقدا على التوحيد وأهله وأئمته! 
ولا قوة إلا بالله. = 
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= وکلمة (وهابي) تسمية غريبة؛ لم تنقل عن احد من أئمة الدعوة الالء وإنما نقلت 
عن خصومهم وإلا؛ فنعم الانتساب إلى (الومّاب) -جل جلاله-: 
إن كان وفيت لے ا تحار نفدي الح ره از 

وهاك نصین من كلام الإمام الشيخ محمد بن عبدالوهاب -رحمه الله- في بيان 
معتقده ومنهجه: 

الأول: ففي «مؤلفات الشیخ محمد بن عبدالوهاب» -القسم الخامس (الرسائل 
الشخصية) (ص ۲۵۲)- ما نصه: 

اليك حورلل الحمد- أدعو إلى مذهب صوفيء أو فقيه» أو متکلم» أو إمام من الأئمة 
الذين أعظمهم؛ مثل ابن القيم» والذهي» وابن كثير» وغيرهم» بل أدعو إلى الله وحده لا 
شريك له وأدعو إلى سنة رسول الله 4# التي أوصى بها أول أمته وآخرهم. وأرجو أني لا 
أرد الحق إذا أتاني» بل أشهد الله وملائكته وجميع خلقه: إن أتانا منکم كلمة من الحق» 
لأقبلنها على الرأس والعين» ولأضربن الجدار بكل ما خالفها من أقوال آئمتی» حاشا رسول 
الله كه فانه لا یقول الا احق...» ۱ 

والآخر: جاء في رسالته لعبدال رحن بن عبدالله السويدي أحد علماء العراق يذكر 
الامام -رحمه الله- حقيقة دعوته» ومن ذلك قوله -كما في «مؤلفات الشيخ الامام» 
(الرسائل الشخصية) (97/0)-: 

«آخبرك آني واه انا تیم ولست بمبتدع» عقيدتي ودینی الذي اوي الله به 
مذهب أهل السنة واحماعة الذي عليه أئمة السلمین؛ مثل: الأئمة الأربعة» وأتباعهم إلى 
يوم القيامة» لكني بيّنت للناس إخلاص الدين لله ونهيتهم عن دعوة الأحياء والأموات من 
الصالحين وغبرهم وعن إشراكهم فيما يعبد الله به» من الذبح والنذر والتوكل والسجود 
وغير ذلك مما هو حق لله الذي لا يشركه فيه ملك مقرب» ولا ني مرسل» وهو الذي دعت 
لیهالرسل من ارقم إل آخرهم وهو الذي علیه أعل اله وابماعة». 

وهنالك نقولات عديدة عن الامام انحدد. وغيره من أئمة الدعوة المباركة في الاتباع 
والاقتصار على الدلیل» ونبذ ما خالفه. تراها في رسالة «الاقناع با جاء عن أئمة الدعوة من 
الأقوال في الاتباع». 

وأما عن الشبه التى تثار في وجه هذه الدعوة فقد تصدى لها بالدراسة والرد على 
ا الأخ الاك الشيخ عبدالعزیز العبداللطيف في كتابه «دعاوى المناوئين- 
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هي حجة العاجز لترويج الباطل» وإضاعة الدين- التي رميانا بهاء وإِنْ تقدّمَ 
زمن ذلك الرمام الشاطبي العظيم على زمن محمد بن عبدالوهاب ما يقرب من 
(۵۰۰ سنة)!! لأنه لا يبعد أن يعلّلا ذلك بأنه من باب أخذ المتقدّم عن 
المتآخر!! 

وقول سیدنا عمر -رضي الله عنه- في جمعه الناس بصلاة التراویح علی 
قاری واحد: «نعم البدعة هذه هو مجازء كما ذکره الشاطي خاش 2 في کتابه 
«الاعتصام»"؛ لأنّ الاجتماع في صلاة التراویح سنة الرسول -علیه الصلاة 
والسلام-؛ لأنه آول مَّن صلاها بالجماعة كما هو معلوم. 

وقال العلامة الربيدي في «شرحه على الاحیاء۳ في قول سیدنا عمر: 
«إنها نعم البدعة»: «وكذا عدّها العرٌ بنْ عبدالسلام * في البدع المستحبة» قال 


<لدعوة الشيخ محمد بن عبدالوهاب عرض ونقد». 

وأما عن المؤلفات التي طبعت وفيها سموم وبواطيل حول هذه الدعوة فقد كدت 
استيعابها والتحذير منها في كتابي «كتب حذر منها العلماء» (امحموعة الأولى) (۲۵۰/۱- 
۷ ) فانظره» فانه مفید -ان شاء اللّه تما 

وکتب -حدیثا- بعض |خواننا وین الشیخ مالك شعبان في جلتنا (الأصالة) ثلاث 
حلقات عن أسوأ کتاب ظهر عن حياة الشیخ الامام محمد بن عبدالوهاب. وفند أباطيله. 
وهو «مذکرات همفر»» انظر الأعداد (۰۳۱ ۰۳۲ ۳۳) وللمحدث الشيخ مقبل بن هادي 
سرحمه الله- مقالة بعنوان «حول کلمة وهابي» نشرناها في «الأصالة» -ایضا- (العدد 
۶ص ۳۳-۲۸). 


)١(‏ مضی تخریجه وهو في «صحیح البخاري». 

(۲) انظره -لزاما- (۱/ 40 - بتحقيقي). 

(۳) السمی «إتحاف السادة التقین»» والتقل فيه (4۲۱/۳). 

(4) في كتابه «قواعد الأحكام» (۰)۱۷-۷۲۷ وفي «الفتاوی» له (ص 
))١>‏ وتبعه تلميذه القرافي في كتابه «الفروق» (الفرق الثاني والخمسون والمئتان)- 


التق الستبكي: هو باعتبار العنی اللغوي فإ البدعة في اللغة؛ هو: الشيء 
الحادث. وآما في الشرع. فإذا أطلق إنما يراد الحادث الذي لا أصل له في 
الشرع. وقد يطلق مقيداء فيقال: بدعة هدی وبدعة ضلالة فالتراويح على 
هذا من بدعة احدی, وکیف يريد عمر خلاف ذلك ویأمر جه" معاذ الله آن 
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»)۲٠٠-۲٠۲ /٤(=‏ وذلك ضمن كلام فيه أن العلماء قسموا البدع بأقسام أحكام الشريعة 
ا لخمسة» انظر مناقشتهم با لا مزيد عليه في «الاعتصام» ۳۳/۱۷ وما بعده)» وتعليقي 
عليه. 

)١(‏ في مطبوع «الإتحاف»: «بها». 

(؟) کلام السبكي هذا في كتابه الكبير في التراويح» وهو بعنوان «ضوء المصابيح في 
صلاة التراویح»» وهو أكبر تصانيفه في هذه المسألة» وله فيها: «تقييد التراجيح في صلاة 
التراويح»» و«إشراق المصابيح في صلاة التراویح» وهو مطبوع بمصر قديماء وضمن 
«الفتاوى» ٠٠١ /١(‏ وما بعد) له وله فيها: «نور المصابيح ٤‏ صلاة التراویح» واضیاء 
الصابیح»» ومصتفان آخران في ذلك تكملة سبعة» قاله ابنه التاج في «طبقات الشافعية 
الکبری» (۳۰۹/۱۰). 

قال الرّبيدي في «شرح الاحیاء» (۳/ 4۱0): «وقد آلف قاضي القضاة تقي الدین 
السبكي -رحه الله- فیما یتعلق بتاكيد سنية صلاة التراویح ثلاث رسائل» آولاها: «ضوء 
المصابيح في صلاة التراويح»» وهي في ثمان کراریس. والثانية: «تقييد التراجيح في تأكيد 
التراویح» کراسة واحدةق والثالثة: «إشراق الصابیح في صلاة التراویح» كراسة واحدة وقد 
اطلعت على الأخيرين بخطه». 

قال أبو عبيدة: ما قال في «الاشراق» (ق۳ 4) بعد كلام -ومن خطه أنقل» وهذه 
الرسالة ضمن مجموع في المكتبة الأحمدية بحلب (رقم ۲۰۲) له بخطه. جاء على طرته: «هذا 
امجموع بخط مؤلفه ولي الله -تعالى- اجتهد شيخ الإسلام السبكي الكبير» فهو من عجائب 
الكتب المتبّك(!) فيها»-: «فلما علم عمر ذلك من رسول الله 4# وعلم أنّ الفرائض لا 
يزاد فيهاء ولا ینقص منها بعد موته 4 أقامها للناس» وأحياهاء وأمر بهاء وذلك سنة 
أربع عشرة من الهجرة» وذلك شيء دخره الله له» وفضله به» ول لهم إليه أبا بکر وإنْ- 
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وهكذا مراد العز بن عبدالسلام”''» فليس هذا من البدعة المقابلة للسنة 
في شيء» على أني أقول: لد عمر -رضي الله عنه- لم يشر إلى أصل التراویح» 
وإنما أشار إلى ذلك الاجتماع الخاص» الذي حدث في زمانه بأمره» فهو بدعة 
باعتبار اللغةء وبدعة هدى» وأما أصل التراويح فلا يطلق عليها بدعة بشيء 
من الاعتبارین» ولا في كلام عمر ما يدل على ذلك. وابن عبدالسلام إن أراد 
ما آراد عمر وافقناه [عليه]”"» والا خالفناه فيه» متمسكين باطلاق العلماء من 


-كان أفضل من عمر» واشدٌ سبق إلى كل خير بالجملة» ولكل واحد منهم فضائل خص 
بهاء ليست لصاحبه وكان علي يستحسن ما فعل عمر من ذلك ویفضّله» ويقول: «نور 
شهر الصوم».... 

قلت: أثر علي» أخرجه الأثرم -كما في «المغني» (۱/ 2-040۷ وابن عبدالبر في 
«التمهيد» (۱۱۹/۸» وابن عساكر في «تاریخ دمشق» (۱۳/ ق97) عن إسماعيل بن زياد 
وإسماعيل ضعیف. ولذا ذكره ابن تيمية في «منهاج السنة» (۲۲4/4) بصيغة التمريض. 

وأخرجه ابن خزيمة -كما في «مسند الفاروق» (۱۸۷/۱) وأورد اسنادهت وابن 
شاهین والأثرم -كما في «المغني» (۱/ 40۷)- من طريق أبي إسحاق الهمذاني عن عليء 
قال ابن كثير: «هذا منقطع بين أبي إسحاق وعلي». وقال: «وقد رواه بشر بن موسىء. عن 
عبدالرهن بن واقد» عن عمرو بن جميع؛ عن ليث» عن مجاهد. عن علي مثله وهذا 
منقطع». وانظر -ایضا- لتأييد ما مضی: «شعب الإيمان» للبيهقي (۳/ ۳۳۷). 

وانظر لفتة رائعة عند البخاري في «الصحيح» في محل وضع أثر عم وماذا سبقه 
عند ابن كثير في «مسند الفاروق» (۱۸۷/۱). 

)١(‏ من الأمور المهمّة التي ينبغي التنبه ها: توسّع القرافي في متابعة شيخه العز في 
تقسیم البدع» وقرر الشاطبي في «الاعتصام» (۱/ ۳۲۳-۳۲۲) أن القرافي اتبع شيخه من غير 
تامّل» وأنه لا عذر له في نقل تلك الا قسام على غير مراد شيخه. ومن هنا توسّع التأخرون 
في تحسين البدع» وحملوا كلام القرافي زيادة علیه والمتأمل في التطبيقات العملية الفقهية عند 
(العز) ولا سيما في (الفتاوى) له» يظهر صدق وحق ما قال الشاطي انظر كلامه بتأمل 
وإنعام نظرء فإنه حقيق وجدير بذلك» والله اهادي والواقي. 

(۲) سقط في الطبوع وأثبنّه من «الإتحاف» للزبيدي. 
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الذاهب الأربعة, أنّ التراويح سنة النی 4# لا سنة عمر»"". انتهىكلام 
الژبيدي. 


وقول خزیران: ويؤيّد مذهبهم ادلة كثيرة؛ منها: ما وقع لأبي بكر وعمر 
وزید بن ثابت... إل لیس بدلیل؛ لا ما طلبه عم وتردّد فيه انو يكن شم 
له له وتردد فيه زیده ثم قبل" ليس ببدعة؛ وان يكن حدث من بعد الرسول 

نقول: ليس ببدعة؛ لان لبي 4# قال: «فعلیکم بسنتی وسنة الخلفاء 
الراشدین المهديين» عضوا علیها بالتواجذه وإياكم ومحدثات الأمور؛ فان کل 
بدعة ضلالة»"۳. فسمی 4 ما يأتي به اخلفاء ء الراشدون من بعده سُنةه ول 
يسمّه بدعة» ويفهم من قوله 4#: «وإياكم ومُحْدثات الأمو ر؛ فان كل بدعة 
لاله أن ما عدت بعد زمان الخلفاء الراشدين هر الق يسمى :بدعة. 


ثم قال: وقد سار من ذلك الوقت الكخانة وال اس والائمة امحتهدون» 
في کل عصر على ذلك» ول یسمع عن أحد منهم غالفة فيه» فکان اجاعا 


(۱) انظر في هذا: «اقتضاء الصراط الستقیم» (ص ۲۷۰ «الباعث» ٩۵-۹۳(‏ - 
بتحقيقي) د شامة «الكافي» (۲۰۰/۱) لابن عبدالر «الأمر بالاتباع» ٩۱-۸۷(‏ - 
بتحقيقى)» «عارضة الأحوذي» (6/ ۱۹-۱۸ «قامة الحجة على أن الإكثار في التعبّد ليس 
I‏ (ص ۰۳۳ «الطريقة المحمدية» (۱۲۸/۱ - شرح الخادمي) و(١/75١‏ - شرح 
عبدالغني النابلسي)» «جامع العلوم والحکم» (۲۳۳)» وغيرها. 

(۲) يشير إلى ما عند البخاري في «صحیحه»» وسبق أن نقلناه عنه في التعليق على 
(ص ۵۰). 

(۳) تقدم تخريجه (ص ۵0)» وهو حدیث العرباض بن سارية -رضي اه عنه-. 

(6) سبق تخريجه» وهو حدیث العرباض بن سارية -رضي ضي الله عنه-. 

(0) وهذا قاله السبكي -رحمه اللّه- في «إشراق المصابيح» (ق0)» وغيره. 5 
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ولا يعزب عن دراية ذوي العلم ما ذكره شراحه (أي: شراح حديث صلاة 
التراويح الآنف الذکر) من أن تصرفات سيدنا عمر بصلاة التراويح المأثورة 
عن الني 4# كانت من جهة الاجتماع عليهاء وجعلها في أول الليلء وكونها 
في كل ليلة» وكونها بالعدد الذي يصليه الآن السلمون في مساجدهم» ماعدا 
من أزاغ الله قلوبهم من الاقتصار على أصل النقول عن الني 4 من 
الإحدى عشرة ركعة مع الوتر» حتى بلغنا عن الفاضل القصاب أنه يفعل ذلك 
في بيته مع جماعة من صلحاء عوام المسلمين» الذين تسلط على أفكارهم 

السادذحت ألم يطرق سمعه قوله 4: «اقتدوا باللاین من بعدي؛ آبي بکر 
وعمر»" ألم يصل إليه خبر: «علیکم بسُنت وسةٍ الخلفاء الراشدین الهدیین 


= وحکی الإجماع على مشروعية صلاة قیام رمضان في جماعقى جماعة؛ منهم: ابن عبدالبر 
في «الکانی» (۱/ ۲۰۰ والكاساني في (بدائع الصنائع» () وابن رشد في «بداية 
اجتهد» (4/ ۱۸4 والنووي في "شرح صحیح مسلم» (۱۳۸/۵ وآ / ۳۹)ء والقراني في 
«الذخیرة» (۲/ ١07‏ 1))» وشيخ الإسلام ابن تيمية في ا مجموع الفتاوی» (۱۹/۲۳). 

وانظر في حكاية إجماع الصحابة عليها: «المغني» (۲/ 25١5‏ 2305)) «شرح الزركشي 
على الخرقي» (۲/ ۰۷۹ «الشرح الکبیر» ۱ ۲ «كشاف القناع» (۱/ 4۲۵ «تبيين 
الحقائق» (۱/ ۰۱۷۸ ۹ «طرح التثریب» (۹۸/۳). 


(۱) آخرجه الترمذي في «جامعه» (۶/ ۳۱۰ وابن ماجه في «الستن» (۱/ ۳۷ رقم 
۷ والحميدي في «المسند» (رقم »)۲٤۹‏ وابن انی شيبة في «الصنف» (۱۱/۱۲ رقم 
۱ و ۱/ ۵71٩‏ رقم 188956). وأحمد في «السند» (۰/ ۰۲۹۹ ۰۳۸۲ 4۰۲) و«فضائل 
الصحابة» (رقم ۸ ٩‏ وابنه عبدالله في «زوائده على الفضائل» (۱۸۱/۱ رقم 
۱۹۸ و«السنة» (رقم ۰۱۳۹۹-۱۳۷ والبخاري في «التاریخ الكبيرا (۵۰/۹ - 
«الکنی»)» والطحاوي في «المشكل» (۲/ ۰۸۳ ۸6 ۸۵ والحاكم في «الستدرك» (۳/ ۰۷۰ 
وابن سعد في «الطبقات الکبری» (۳۳۶/۲) والفسوي في «العرفة والتاریخ» (۱/ 4۸۰ 
والخلال في «السنة» (رقم ۰۳۳۰ والبزار في «المسند» (۱/ ۲6۱-۲۸ رقم ۰۲۸۲۷ ۰۲۸۲۸ 
۵۹ وابن أبي حاتم في «العلل» (۲/ ۷۱ والطبراني في «أحاديث منتقاة! (رقم ۵ -- 
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من بعدي» تمسكوا بها وعضوا علیها بالئواجذ» ؟ ألم يفهم آهمية هذا الطلب؟ 


-«انتقاء ابن مردویه») وأبو الشیخ في ذكر الأقران» (رقم 1۲۸ والبلاذري في «آنساب 
الا شراف» (۲۰۸/۲ و ۰ ۷ وار بن حبان في (صحیحه» (رقم ۲۱۹۳ - موارد)؛ وابن 

شاهين في «السنة» (رقم ۱4۷ وابن عدي في «الکامل» (۲/ ۰) والقطيعي في «جزء 
الألف دينار» (رقم ۲) والعقيلي في «الضعفاء» (۲/ ۱۵۰ وابن أبي عاصم في «السنة» 
(۲/ 1-۵10 ۵ رقم ۱۱4۹۰۱۱6۸ وأبو نعیم في «فضائل اخلفاء» (رقم )٩۳‏ واتثبیت 
الامامة» (رقم 9٩‏ ۵۰ و«الحلية» (۰)۱۰۹/۹ والبيهقي في «المدخل» (رقم ۰۱۱ ۰1۲ )١۳‏ 
وني «السنن الكبرى» (0/ 7١7‏ و۸/ ۱۵۳) وني «مناقب الشافعي» (۱/ »)۳٣۲‏ والبغوي في 
شرح السنة» ٠١١/١5(‏ رقم ۵ والتيمي في «الترغيب» (۱۷۰/۱ رقم ۳۳ - ط. 
زغلول) وس السلف» (۱۷/ب) وابن عساکر في «تاريخ دمشق» /٩(‏ ق٤٤٦‏ 
و۱۳/ ۰۷۱-۷۰ والخليلي في «الارشاد» (۳۷۸/۱ و 1۱4/۲ -۱۵) والاجري في 
«الشریعة» (۸۵-۸4/۳ رقم ۳۲ 6۵ )واللالک‌ائي في «شرح السنة» 
(۷/ ۱۳۱۱-۱۳۱ رقم ۰۲4۹۸ 6۲۹۹ والروياني في امسنده) (۱۰۳/۲۳ رقم ۷۹ - 
«المستدرك») -ومن طریقه ابن عساکر في «تاریخ خم دمشق» (۱۳/ ق۷۲ وص ۰1۳ ٦٤‏ - جزء 
ابن مسعود) وابن حزم في «الاحکام» (۸/ ۸۰۹ والذهي في «السير» (1۸۱/۱ 
و۸۸/۱۰) والزي في «تهذیب الکمال» (۳۵۲/۳۰) وابن بلبان في «تحفة الصدیق» (ص 
6 وابن عبدالبر في «الجامع» (۲/ 2777 ۲۲ والخطيب في «الفقيه والتفقه» (۱۷۷/۱) 
و«التاريخ» ی (رقم )۸٤‏ عن 


حذيفة مرفوعا. 
والحديث -كما قال الخليلي في «الإرشاد» (۳۷۸/۱)- (اصحيح معلول»؛ أي: عله 
غير قادحة. 


وقال العقيلي في «الضعفاء» /٤(‏ 40) بعد كلام: «یروی عن حذيفة عن الني 9 
بإسناد جيد ثابت». وحسنه الذهي في «تاریخ الاسلام» (۲۵۷/۲). وانظر: «تحفة الأشراف» 
(۲۸/۳۰). وتفصیل طرقه وساثر شواهده آمر يطول جدا؛ وحرجت منها حديث ابن 
مسعود في تعليقي على «امجالسة» (۲۱۳-۲۰۸/۸ رقم ۳۵۲۸ وأكتفي با قدمت» والله 
الوفق. وانظر: «السلسلة الصحیحة» (رقم ۱۲۳۳). 


)١(‏ مضی تخريجه. وهو قطعة من حدیث العرباض بن سارية -رضي الله عنه-. 
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ام غفل عن ذلك؟ أل يعلم أن صلاة التراويح بالكيفية التي بصلیها الان اهل 
السنة والجماعة في مساجدهم هي مركبة من سنتّین: سة الني 4# وسن عمر 
-رضي الله عنه-؟ وکلتاهما مطلوب منا فعلهما شرعاء مع إثبات الفرق فيما 
بينهما بنسبة ما بين درجتي مشرعیهما. 

تقول: انا لنعجّب! ويحق لنا أن نعجب يِن جرأة هذا الرجل على الديين 
الحنيف» ؛ بنقله أموراً لا صحة اء حيث يصرّح كلامه بان الآمة الإسلامية من 
عهد سیدنا عمر إل یومنا هذا متفقة علی كنية صلاة ة التراويح المعمول بها 
الان وهو آنها بالاجتماع علیها وآنها في آول اللیل. وآنها في العدد الذي 
یصلیه السلمون الآن في مساجدهم. مع أنه لم يقل بهذا الاتفاق آحد. وآن 
حديث البخاري عن عبدال رحمن بن عبدالقاري''' صريح في أن عمر نفسه لم 
يكن يصلْي التراویح بالاجتماع في المسجد أول الليل عشرين ركعة» والحديث 
هو آن عبدالرهن بن عبدالقاري قال: 

خرجت مع عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- ليلة في رمضان إلى 
السجد. فإذا الناسُ آوزاع متفرقون» يصلّي الرجل لنفسه. ويصلّي الرجل 
فيصلي بصلاته الرُهطء فقال عمر: اني أرى لو جعت هؤلاء على قاری واحد؛ 
لكان آمثل» ثم عزم فجمعهم على أن بن کخب» ثم خرجتٌ معه ليله أخرى. 
والناس یصلون بصلاة قارتهم قال عمر: نعم البدعة هذه» والتى ینامون عنها 
آفضل من الت یقومون. يريد: آخر اللیل» وکان الناس یقومون آوله"". 

لأنّ قول الراوي: خرجت معه والناس یصلون بصلاة قارئهم» ينص 
أنهم كانوا يصلون» وليس معهم عم وقد أشار العلامة القسطلاني إلى هذا 
عند شرح هذه الفقرة من الحديث بقوله: «فيه إشعار بأنْ عمرَ كان لا یواظب 


(۲) مضى تخريجه. 


على الصلاة معهم» ولعله كان يرى أن فعلها في بيته» ولا سيما في آخر الليل 
افضل»"" (انتهى كلام القسطلاني). 

وقال الامام العَرَالِيُ في كتابه «إحياء علوم الدین»: «واختلفوا في أن 
الجماعة فيها (أي: صلاة التراويح) أفضل آم الانفراد؟ ۳" فقيل: ان الجماعة 
أفضل لفعل عمر -رضي الله عنهت ولان الاجتماع بركة» وله فضيلة» بدليل 
الفرائض» ولأنه رما يكسل في الانفراد. وينشط عند مشاهدة الجمع» وقيل: 
الانفراد أفضل؛ لأنّ هذه سنة ليست من الشعائر كالعيدين» فإلحاقها بصلاة 
الضحى» وتحية المسجد أولى» ول تشرع فيها جماعة» وقد جرت العادة بأن يدخل 
المسجد جمع معاًء ثم لم يصلوا التحية بالجماعة؛ ولقوله 4: «فضل صلاة 
التطوع في بيته على صلاته في السجد كفضل صلاة المكتوبة في السجد على 
صلاته في البست»*... إلى أن قال: «والختار أنّ الجماعة آفضل كما رآه 


.)8۲۱/۳( «إرشاد الساري»‎ )١( 

(۲) «الاحیاء» (۱/ ۲۰۲). 

(۳) بعدها في «الإحياء»: «وقد خرج رسول الله 4# فیها ليلتين أو ثلاثاً للجماعةه 
ثم لم بخرج. وقال: «أخاف أن توجب علیکم»؛ وجمع عمر -رضي الله عنه- الناس علیها في 
الجماعة» حيث آمن من الوجوب بانقطاع الوحي». 

(6) قال العراقي في «تخريج أحاديث الاحیاء» ۳/0 ۰ «رواه آدم بن أبي ایاس 
في كتاب «الثواب» من حديث ب رن ورواه ابن ييا 
فجعله عن ضمرة بن حبيب عن رجل من أصحاب الني 9 موقوفا. وني «سنن أبي داود؟ 
بإسناد صحيح من حديث زيد بن ن ثابت: «صلاة المرءفي بیته أفضل من صلاته في مسجدي 
هذا؛ إلا الکتوبة»». 

قال آبو عبيدة: أخرج الطبراني في «الکبیر» (۸/ ٥۳‏ رقم ۰۷۳۲۲ وعنه أبو نعيم في 
«معرفة الصحابة» (۳/ ۱4۹۷ رقم 89 عن صهيب بن النعمان رفعه: «فضل صلاة 
و ی ی ی ادح ی ین 

ورواه آبو الشیخ في «الثواب»» بلفظ: «صلاة التطوع حيث لا يراه من الناس آحده< 


«النقد والبیان ۴ دفع آوهام خزیران» الا 


)۱( 
عم )ا . 


وقال الإمام الشوکانی في كتابه «نيل الأوطار شرح منتقی الان 
«وقال الإمام النووي”": اتفق العلماء على استحبابهاء قال“ : واختلفوا في أن 
الأفضل صلاتها في بيته منفردا آم في جماعة في السجد؟ فقال الشافعی*) 


-مثل خمسة وعشرين صلاة حيث يراه الناس». 

قال الذهي في «التجرید» :)7578/١(‏ «صهيب بن النعمان له حدیث. رواه عنه 
هلال بن یساف في «معجم الطبراني» تفرد به قيس بن الربیع». 

وعزاه ابن حجر في «الإصابة» (۳/ ۲ للمعمري في «اليوم واللیلة»» وقال اهيئمي 
في «اجمع» (۲۷/۲): «وفیه محمد بن مصعب القرقساني» ضعفه ابن معين وغيره» ووثقه 
أحمد». 

وأما آثر ضمرة؛ فمضطرب. روي على وجوه وألوان» تراه عند الرّبيدي في «تخريج 
الإحياء» (۱/ ٩۱۱‏ - استخراج الحداد). 

وصحح شيخنا الألباني -رحه الله- في «السلسلة الصحيحة» )۱٩۱۰(‏ حديث أنس 
رفعه: «صلوا في بيوتكم» ولا تتركوا النوافل فيها»» وهو بعمومه يشمل هذه المسألة» فتأمل! 

- الاحیاء (۲۰۲/۱). وكذا قال زكريا الأنصاري في «تحفة الباري» (۲/ ق۳۲۳‎ )١( 
امحمودیة).‎ 

.)۱۰۰/۳( )۲( 

() في شرح صحیح مسلم» السمی «النهاج» ( - ط. قرطبة و١/ ٤١‏ - ط. 
التراث). 

(4) آي: النووي ایضا -رحهه اللات 

(6) قال الترمذي في «جامعه» (۱۷۰/۳): «واختار الشافعی أن یصلی الرجل وحده 
إذا كان قارئا» ونقل البيهقى في «معرفة السئن والآثار» (4/ 040( ا عبدالير في 
«الاستذكار» (۱۵۹/۵ رقم 6 0) عن الشافعي أن الصلاة في المسجد أفضل مع رسول 
الله 49 في مسجده على ما في ذلك من الفضل. ثم صرح البيهقي أن تفضیل صلاة الرجل 
وحده هو مذهبه القدیم. ثم نقل عنه (۵۳۹۸/4): «ون صلاها في جماعة؛ فحسن». وانظر: 
«الحاوي الکبیر» (۲/ ۲۹۱ «تحفة الأحوذي» (۳/ 44۸ - ط. دار الکتب العلمیة). 
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( : 0( . [ 
0 وبعص المالكية ١‏ وعيرهم : 
الأفضل صلاتها جماعة» كما فعله عمر بن اخطاب" وقال مالك" وأبو 


J (۱)‏ 
وجمهور أصحابه وأبواحتيفة'" واد 


(۱) نقله ابن عبدالبر في «الاستذكار» )١١١ /١(‏ عن المزني وابن عبدالحكم من 
أصحاب الشافعي» وقال النووي في «المجموع) «وهو المنصوص في البويطي» وبه 
أكثر أصحابنا المتقدمين». وانظر «مدارك المرام في مسالك الصیام» )١١5(‏ للقطب 
القسطلاني» و«إرشاد الساري» (۳/ 8۲۷). 

(۲) انظر «البنایة» (۵۸7۲/۲) للعیی. وحکاه ابن عبدالر (۱۱۱/۵) عن عیسی بن 
آبان وبکار بن قتيبة وأحمد بن آبي عمران؛ والطحاوي من الحنفية. وانظر -لزاماً- (شرح 
معانی الگثار» (۳۵۰/۱). 

۱ (۳) قال الترمذي في «الجامع» (۱۷۰/۳): «اختار ابن البارك وأحمد واسحاق 
الصلاة مع الا مام في شهر رمضان». وقال آبو داود في «مسائل أحمد» (14): «سمعت أحمد 
یقول: يصلي مع الناس»۰ وسمعته -ایضا- یقول: «يعجبني أن يصلي مع الامام» ویوتر 
معه» وقال الأثرم -کما في «الاستذکار» (۰/ :-)١77‏ «کان ابن حنبل يصلي مع الناس 
التراویح کلها؛ يعني: الأشفاع عندناء إلى آخرهاء ویوتر معهم». وکذلك نقل عنه آبو داود 
السجستاني في «مسائله» (1۲) وعنه عبداطق الاشبيلي في «التهجد» (ص ۰۱۷۲ وابن 
نصر في «قيام رمضان» )٩۱(‏ قال أحمد: كان جابر یصلیها في جماعة» وروي عن علي وابن 
مسعود مثل ذلك. 

(4) انظر «فتح الباري» (4/ ۰)۲۵۲ و«إرشاد الساري» (57177/7)» والمصادر الآتية 
للمالكية. 

(0) كإسحاق وابن البارك آفاده الترمذي» وتقدم كلامه قریبً؛ وهذا اختيار الشاطي 
في «الاعتصام» (۱/ ۳۲۵) -وعزاه للسلف- شيخنا الألباني في اصلاة التراویح» (۱۷- 
۸ والشيخ ابن عثيمين في «جالس شهر رمضان» (۱۹) -رجهم الله وسائر علماء 
المسلمين-. 

(5) بعدها في اشرح صحيح مسلم» (08/5) للنووي -ونقله عنه أيضا الشوكاني 
في «النيل» (۳/ 1۰)-: «والصحابة -رضي الله عنهم- واستمرٌ عمل المسلمين عليه؛ لأنه 
من الشعائر الظاهرة» فأشبه صلاة العید». 

(۷) ونقل عبدالحق الإشبيلي في «التهجد» (ص )١176‏ عن مالك قوله: «لا أشك= 
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 .)۳( . (Wu. 0١‏ ك 3 ۲ کت 
یوسف وين تیه وعيرهم ال 

ه: «افضل الصلاة: صلاة المرء ء في بيته إلا المكتوبة» متفق علیه»"*. 


-أن الصلاة في البيت أفضل»» وقيده غير واحد لمن قوي عليه» کالقرطی. وقال عبدالحق: 
«ويروى عنه -أيضاً-: أفضله أكثره» في البيت أو في المسجد». وانظر: «المدونة» »)۱۸٩ /١(‏ 
«البيان والتحصيل» (۱۷/ ۰)4۰ «عقد الجواهر الثمينة» (۱/ ۰۱۸۷ «تفسير القرطبى») 
(۸/ ۰۳۷۳-۳۷۲ ال شراف» للقاضي عبدالوهاب (۲۵۹/۱ رقم ۲۷۵ - بتحقيقي)؛ 
«الذخيرة» (۲/ 10۳ «التمهید» (۸/ ۱۱۹ «الاستذکار» (۵/ ۰۱6۸ ۱۱۶). 

() نقله القرطي في «تفسبره" (۸/ ۲ والقطب القسطلاني في «مدارك الرام» 
(۱۱۵-۱۱۶) وابن حجر في «الفتح» (5/ ۲۵۲ والقسطلاني في لإرشاد الساري» 
«(EV /۲(‏ وصديق حسن خان في «عون الباري» (۲/ 485٠١‏ ). 

(۲) الصادر السابقة. 

() قال عبدالحق الاشبيلي في «التهجد» (ص ۱۷): «وكان ابن هرمز يصلي في 
بیته» ويصلي بأهله» وكذلك ربيعة وغبره من علماء الدينة يختارون الصلاة في البييت» 
وكذلك مجاهد وابن القاسم ویروی هذا عن عبدالله بن عمر أنه اختار للرجل أن يصلي في 
بیته إذا كان حفظ». ونقله ابن عبدالر في «الاستذکار» (۱۵۹-۱۰۸/۰) عن ربيعة وعمر 
وابنه وعلي وسالم والقاسم وإبراهيم ونافع» وهذا اختبار العلمي اليماني في «قیام رمضان» 
(ص ۰۲۷ ۰۳۰ ۰۳۶ ۳۷). 

قال آبو عبیدة: آما مذهب عمر» فسبق. وأما مذهب ابنه» فقد آخرجه آبو داود 
(۰)4۸0 وعبدالرزاق (۲ ۵۷۷ ۳ ۰)۷۷ والطحاوي في شرح معاني الآثار» (۳۵۱/۱- 
۲۳ وابن نصر في «قیام رمضان» .)٩۱(‏ 

وینظر لذهب علی: «مصنف ابن آبی شيبة» (۲۸۷/۱ و ۳۹۱/۲ و«السنن 
الکبری» (۲/ 4۹8 و«مصنف عبدالرزاق» (۷۷۲۲). 

ويؤثر هذا عن ابن عباس -أيضاً-. انظر «مصنف ابن آبي شیبة» (۳۹۲/۲). 

.)۷۸۱( آخرجه البخاري في «صحیحه» (۰)۷۳۱ ومسلم في اصحیحه»‎ )٤( 

وهنا ثلائة آمور أنه علیها لأهميتها: 

الأول: انتهى هنا نقل الصنفین عن الشوكاني! والکلام برمته للنووي» وهو -كما- 
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۰ 


-تقدم- في «شرح صحیح مسلم»» فلو عزي [لیه» لكان أعلى وأحسن. 

الثاني: هنالك مذاهب أخرى في السألة المذكورة» من أجودها ما نقله عبدالحق 
الإشبيلي في «التهجد» (177): «وقال رجل للحسن البصري: أصلي قيام رمضان في البيت 
أو في المسجد؟ فقال له الحسن: الموضع الذي ترى فيه عينيك آدمع؛ وقلبك أرق وآخشع؛ 
فالزمه». 

وقال الليث بن سعد -كما في «الاستذكار» (5/ :-)١170-159‏ «لو أن الناس كلهم 
قاموا في رمضان لأنفسهم وأهليهم حتى يُترك المسجدء لا يقوم فیه. لكان ينبغي أن يخرجوا 
إلى المسجد حتى يقوموا فيه في رمضان؛ لأنّ قيام رمضان من الأمر الذي لا ينبغي للناس 
تركه» وهو ما سنْ عمرٌ للمسلمين» وجعهم عليه. وأما إذا كانت الجماعة قد قامت في 
السجد. فلا باس أن يقوم الرجل لنفسه في بيته» وأهل بيته». 

ولخص القرطي في «تفسيره» (۳۷۳-۳۷۲/۸) مذهبه بقوله: «لو قام الناس في 
بیوتهم» وم يقم أحد في المسجد لا ينبغي أن يخرجوا إليه»!! وهو محل» فتنبّه! 

ونقله القطب في «مدارك المرام» (ص 06) عن بعض الشافعية» وقال: «ومنهم من 
قال: إن كان يحفظ القرآن» ويأمن من التكاسل عن القيام به» فهو في البيت أفضلء وان كان 
بالعكس» ففي المسجد أفضل». 

الغالث: الذي آراه راجحاًء ما قاله ابن عبدالبر في «التمهید» (۱۲۰-۱۱۹/۸) - 
وذكر الخلاف» والمذاهب والأقوال-: «كل من اختار التفرد فينبغي أن يكون ذلك على أن 
لا يقطع معه القيام في الساجد. فاما التفرد الذي يقطع معه القيام في الساجد فلا وقال: 
«القيام في رمضان تطوع وكذلك قيام الليل كله» وقد خشي رسول الله 4# أن يفرض 
على آمته فمن أوجبه فرضاًء أوقع ما خشيه رسول الله 4# وخافه. وكرهه على آمته» وإذا 
صح أنه تطوع. فقد علمنا (بالسنة الثابتة) أن التطوع في البيوت أفضلء إلا أن قيام رمضان 
(لا بد أن يقام) اتباعاً لعمی واستدلالاً بسنة رسول الله 48 في ذلك فإذا قامت الصلاة في 
المساجد فالأفضل عندي حینثذ حيث تصلح للمصلي نيته وخشوعه وإخباته» وتدبر ما يتلوه 
في صلاته» فحيث كان ذلك مع قيام سنة عمر فهو أفضل -إن شاء اللهت وبالله التوفیق». 

وانظر مذاهب الصحابة المؤيدة لإقامتها في السجد مع تخريجها في «صلاة التراويح» 
لشيخنا الألباني -رحمه الله- (ص ۱۵-۹). وانظر تأصيلا قويا يؤيد ضرورة إظهار 
هذه الشعيرة في: «الوافقات» للشاطي (۳/ ۹۲٠۲-١٠۲)ء‏ «اقتضاء الصراط المستقيم)= 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» Vo‏ 
وفي «الموطأ»”'' عن محمد بن يوسف عن السائب بن يزيد: إنها إحدى 


-(۵ 6۲۷۷-۲۷ (فتح الباري» (۳/ ۱6). 

(۱) (۱/ ۱۱۵ - رواية حیی). 

وآخرجه من طریق مالك به: الفريابي في «الصیام» (رقم ۱۷4)» وأبو بكر 
النيسابوري في «فوائده» (1/۱۳۰) والطحاوي في «شرح معاني الآثار» (۱/ ۰۲۹۳ 
والبيهقي في «السنن الکبری» (4۹0/۲) وامعرفة السنن والآثار» (4/ 4۲ رقم 0۱۳ 
٤‰‏ ۱5 ۰0۱0 وسنده صحیح غاية. 

قال ابن عبدالبر في «الاستذکار» /٥(‏ ۱۵۶ رقم ۰۲۷۲ ۰۳۷۳): «مکذا قال مالك 
في هذا الحديث (إحدى عشرة رکعة) وغير مالك يخالفه فیقول في موضع: إحدى عشرة 
ركعة (إحدى وعشرين)» ولا أعلم أحدا قال في هذا الحديث: إحدى عشرة ركعة غير 
مالك والله أعلم. 

إلا أنه يحتملٌ أنْ يكون القيامُ في أول ما عمل به عمر بإحدى عشرة ركعة» ثم خفْف 
علیهم طول القيام» ونقلهم إل (حدی وعشرین ركعة؛ يخففون فیها یت ويزيدون في 
الرکوع والسجود إلا أن الأغلبَ عندي في إحدى عشرة ركعة الوم والله أعلم». 

قال آبو عبیدة: لیس كذلك» فقد تابع مالکا على «إحدى عشرة ركعة» جمع؟ منهم: 

# يحيى بن سعید القطان» عند ابن أبي شيبة في «الصنف» (۲/ ۲۸٤‏ رقم ۱ - ط. 
دار الفکر). 

# إسماعيل بن أمية. 

# أسامة بن زيد. 

آخرجه من طريقهما عن محمد بن يوسف به: آبو بكر النيسابوري في «فوائده» 
(ق1/۱۳۰). ۱ 

# إسماعيل بن جعفر الدني عن محمد بن یوسف: 

آخرجه علي بن حجر السعدي في «حدیثه" (رقم 440). 

نولا اه ووو تعر مد برش فتاه مالک علي لنكلة اى عة 
رکعة». 

ولذا تعقب العلماء ابن عبدالبر في کلامه السابق» قال الزرقاني في «شرح موطا- 


عشرة ركعة. 


۱ رح 1 VW.‏ 
وروى محمد بن نصر عن محمد بن يوسف إنها إحدى وعشرون ركعة 1 


-مالك» (۲۵/۱) رادا علیه: «لیس کما قال» فقد رواه سعید بن منصور من وجه آخر عسن 
محمد بن یوسف. فقال: إحدى عشرة رکعة كما قال مالك». 

وسنده في غاية الصحة قاله السيوطي في «الصابیح» (۱/ ۳۵۰ - ضمن «الحاوي»). 

نعم» خولف مالك خالفه محمد بن اسحاق وغيره! انظر امحامش الآتي. 

(فائدة): وقع في مطبوع «إتحاف الهرة» (۱۵۸/۱۲ رقم ۵۹ آن مالک حدثه 
عن ابن شهاب!! وهذا خطأء صوابه: (محمد بن یوسف). وهو ثقة. 

(۱) تصرف الولفان في النقل عن ابن حجر في «الفتح» /٤(‏ 4۲۵۳ فوقعوا في هذا 
الخطأء وهذا نص كلام ابن حجر بعد أن نقل عن مالك ما سبق: 

اورواه محمد بن نصر المروزي من طريق محمد بن إسحاق» عن محمد بن یوسف؛ 
فقال: "ثلاث عشرة»» ورواه عبدالرزاق من وجه آخر عن محمد بن یوسف. فقال: «(إحدى 
وعشرين)2). 

فرواية: «إحدى وعشرين»» أخرجها عبدالرزاق في «الصنف» (5/ ۲۰۰ رقم ۷۷۳۰) 
عن داود بن قيس وغيرة» عن محمد بن یوسف. به. 

وأما رواية ابن نصرء فهي في «قيام رمضان» (ص )٩۱‏ وفيها: «ثلاث عشرة ركعة» 
-ومن طريقه عند أبي بكر النيسابوري في «فوائده» (ق1/۱۳۰)-۰ وزاد في «القيام»: «قال 
ابن إسحاق: وما سمعت في ذلك -یعنی: في عدد ركعات قيام رمضان- هو أثبت عندي» 
ولا أحرى من حديث السائب» وذلك أن رسول الله #© كانت له من الليل ثلاث عشرة 
ركعة). 

قلت: رواية الجماعة عن محمد بن يوسف: «إحدى عشرة» هي احفوظة وأما رواية 
ابن إسحاق فهي مرجوحة لخالفته من أهم أوثق منه» وأكثر منه عدداء ويمكن أن يجمع 
بينها وبين رواية الامام مالك ومن تابعه كالجمع المذكور بين حديث عائشة في 
«الصحيحين»؛ وفيه صلاته 4# قيام رمضان إحدى عشرة ركعة» وما ثبت في اصحيح 
مسلم» عن ابن عباس» قال: كان رسول الله 4# يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة. فقد 
وقع تفصيل عند أبي داود (۲۱۵/۱). وأبي عوانة (۳۱۸/۲) ضمن حديث طويل» فيه:- 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۷۷ 
و تا وطق و دة عكر الات شم 


-«فصلى رکعتین خفيفتين» قد قرأ فیهما بام القرآن في كل رکعةء ثم سلم؛ ثم صلی (حدی 
عشرة ركعة بالوتر» ثم نام» فأتاه بلال» فقال: الصلاة يا رسول اللّه! فركع ركعتين» ثم صلى 
بالناس)» فالركعتان الزائدتان ليستا من الإحدى عشر واختلف فيهماء قال ابن القيم في 
«الهدي» /١(‏ ۳۲۷): «فقد حصل الاتفاق على إحدى عشرة ركعة» واختلف في الركعتين 
الأخيرتين: هل هما ركعتا الفجر أو هما غيرهما؟». 

وما يقال عن هذين الحديثين -أعنى: حديثي عائشة واب بن عباس رضي الله عنهم- 
يقال في رواية مالك وابن إسحاقء وإلا؛ فالذي تقتضيه الصنعة الحديثية: ترجيح رواية 
مالك ومن وافقه. 

وأما رواية داود بن قيس التي عند عبدالرزاق: فداود هو الفرّاء الذباغ أبو سليمان 
القرشي مولاهم» المدني» ثقة» وتفرد عبدالرزاق في الرواية عنه (إحدى وعشرين)ء ول يتين 
لنا (غیره» وإنما آبهمه ولا نترك (المبيّن) ل(المجمل)» ولا نترك رواية الجماعة» وفيهم ثقات 
رفعاء ثل هذه الرواية! 

وقد حمل شيخنا الألباني في كتابه «صلاة التراویح» (ص )٤۹-٤۸‏ الخطأ في ذكر 
العدد لعبد الرزاق» لانه قد اختلط! 

قال أبو عبيدة: ثم رأيته في «الصیام» للفريابي (رقم ۱۷۵): حدثنا قتيبة» حدثنا 
وكيع؛ عن داود بن قیس» عن محمد بن یوسف؛ وذكره مثل خبر عبدالرزاق» إلا أنه سكت 
عن عدد الركعات» وهذا أصح» واللّه أعلم. 

کک أن رواية الجماعة عن محمد بن یوسف (إحدى عة عشرة)؛ وهو الراجح 


على ما تقتضيه الصنعة الحديثية» وفي تحقيق صواب رواية (ابن يوسف) -عندي- يظهر 
الصواب في فعل عمر؛ لأنه روي عن السائب على ألوان وضروب. وانظر الهامش الآني؛ 
والله اهادي. 


(۱) كذا قال المؤلّفان! وهو خطا! وفي «فتح الباري» /٤(‏ 157) -وينقل الصنفان 
منه بواسطة «النيل»-: «وروى مالك من طريق يزيد بن خصيفة...»! قال شيخنا الألباني في 
«صلاة التراویح» )0 - الهامش): «وعزاه الحافظ في «الفتح» لمالك؛ فوهم». 

قلت: إنما آخرجه الفريابي في «الصیام» (رقم ۱۷۲ وأبو القاسم البغوي في 
«الجعديات» (رقم 65) -ومن طريقه البيهقي في «السنن الكبرى» (4۹51/۲)- 
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-طريق ابن أبي ذئب» عن يزيد بن خصيفة» عن السائب بن يزيد قال: کانوا یقومون على 
عهد عمر في شهر رمضان بعشرين ركعة. 

وأخرجه البيهقي في «معرفة السنن والاثار» (4/ 4۲ رقم 0404) من طريق محمد بن 
جعفر قال: حدثني يزيد بن خصيفة» عن السائب بن یزید» قال: كنا نقوم في زمان عمر بن 
الخطاب بعشرين ركعة والوتر» وعزاه محققه ل«الموطأ»!! وهو خطأء فليكن ذلك على بالك 
والله الوفق. 

وهذا الطريق معتمد القائلين بالعشرين في صلاة التراويح! وقد ذهب جماهير الفقهاء 
وغير واحد من المحذثين إلى الجمع بين ما رواه محمد بن يوسف ويزيد بن خصيفة عن يزيد 
قال البيهقي في «الکبری» (؟417/7) -مثلا-: اويمكن الجمع بين الروايتين» فإنهم كانوا 
يقومون بإحدى عشرة» ثم كانوا يقومون بعشرین» ويوترون بثلاث». 

قلت: نعم وقع التصريح -أيضاً- بثلاث وعشرين. 

قال ابن عبدالبر في «التمهید» (۸/ )١١5‏ و«الاستذكار) ١56-١54 /٥(‏ رقم 
5 ا«وروى الحارث بن عبدالرهن بن أبي ذباب» عن السائب بن یزید. قال: كنا 
ننصرف من القيام على عهد عم وقد دنا فروع -أي: بزوغ- الفجرء وكان القيامٌ على 
عهد عمر بثلاث وعشرين ركعة»» وهو في «مصنف عبدالرزاق» (4/ 717-175١‏ رقم 
۳) عن الأسلمي» عن الحارث» به. 

وبهذا يجمع بين روايتي (إحدى وعشرين) و(ثلاث وعشرين) على حسب عدد 
ركعات الوتر. 

قال ابن عبدالبر في «الاستذكار» (۵/ ۱۵۵): «وهذا محمول على أن الثلاث للوتر» 
والحديث الأول على الواحدة للوتر»» قال: «كل ذلك معروف معمول به في المدينة». 

وقال البيهقي في «المعرفة» (4۲/۶): «قال الشافعي: وليس في شيء من هنذا ضيق» 
ولا حد ينتهي إليه» لأنه نافلة» فان آطالوا القيام وأقلوا السجود؛ نحسن, وهو أحب ال 
وان أكثروا الركوع والسجود» فحسن». 

وهذا صنيع ابن حجر في «الفتح» كما سيأتي في كتابنا هذاء والله الوفق. 

قال أبو عبيدة: الواجب (الإعمال لا الاهمال)؛ ولكن بعد التأكد من الصحة 
والثبوت» و(الجمع) مقلدّم على (الترجيح)ء والثابت عن عمر أنه صلى (إحدى عشرة) دون 
تیاده يتا كد هذا بش ود 5 


«النقد والبيان ف دفع آوهام خزیران» ۷۹ 


. اللكاى رسو ال 8 
يزيد أنها عشرون ركعة. 
N 8 4‏ ا 

وروی محمد بن نصر من طريق عطاء قال: أدركتهم في رمضان 
يصلون عشرين ركعة وثلاث ركعات الوتر. 

قال احافظ(۳: «والجمع بين هذه الروايات ممكن باختلاف الا حوال؛ 
ويحتمل أنّ ذلك الاختلاف بحسب تطویل القراءة وتخفيفهاء فحیث تطول 
القراءة تقلا * الركعات» وبالعكس» a‏ جرم الداودي وغيره). وقد روی 
= الأول: أن هذه رواية محمد بن يوسف عن السائب» وابن يوسف هو ابن أخت 
السائب وهو أعرف برواية خاله وأحفظ لروايته من ابن خصيفة إذ هذا الأخير يروي عن 
السائب تارة مباشرة» وتارة بواسطة. 

الثاني: حمل فعل عمر على موافقة سنته 4# خير وأولى من حمله على الفتهاء 
وهذا بين لا يخفى -إن شاء الله تعالى-. أفاده شيخنا الألبانی -رجه الله- في «صلاة 
التراويح» (ص ۵۱). 

الثالث: رواية ابن خصيفة فيها: إن الناس فعلوا ذلك في زمن عم بخلاف الرواية 
الصحيحة؛ ففيها أنه آمر بإحدى عشرة ركعةء آفاده شيخنا الألبانى -رحمه الله- أيضاً في 
«قيام رمضان» (ص ¢ 

الرابع: وقد ضعف رواية يزيد بالشذوذ جمع من المحدّثين؛ منهم: شيخنا الألباني في 
«صلاة التراويح» (ص ۵۱-۹ والشيخ بديع الدين السندي في مقالة له في مجلة «الجامعة 
الإسلامية» (م )٩‏ (العدد )١‏ (سنة ۸۱۳۹۷ والدكتور محمد ضياء الرحمن الأعظمي» كما 
في مجلة «الجامعة الإسلامية» (م 6٠10/094/1١ه).‏ 

)١(‏ في الأصل: «زید»» وهو خطأء والتصويب من كتب التخريج. 

(۲( ف «قيام رمضان» (ص ۵ - ختصره)» وذكره ابن عبدالر في «الاستذكار) 
(0/ ۱۵۷ رقم .)٩۲۹۰‏ وانظر: «النیل» (۳/ ۱۳). 

() ابن حجر في (فتح الباري» (4/ ۲۵۳). 

٤ €3‏ مطبوع «الفتح»: اتقل». 

:0( في مطبوع «الفتح»: «وبذلك». 


۸۰ «النقد والبيان ٤‏ دفع آوهام خزیران» 


د ف مو طرق داود بن قیس» قال: آدرکت الناس في مارة آبان بن 
عثمان وعمر بن عبدالعزيز -يعنى: بالمدينة- يقومون بست وثلاثين ركعة» 
ويوترون بثلاث وقال مالك: الأمر [القديم عندنا"". وعن الزعفراني عن 


() النقل من «الفتح» 0 )٤۳‏ بحروفه» والخبر عند ابن أبي شيبة في «المصنف» 
(۲/ ۳۹۳ وابن نصر في «قیام رمضان» ۹٩-۹۵(‏ - ختصره) بنحوه. 

وانظر: «الاستذکار» (۰/ ۱۰۷ رقم ۰1۲۹6 «شرح الزرقاني» (۲۳۹/۱) «بداية 
الجتهد» (۱/ ۰۲۱۰ «إرشاد الساري» (۰)4۲/۳ «نیل الأوطار» (۳/ 57). 

(۲) جاء في «الدونة» (۱/ ۲۲۲): «قأل مالك: بعث إل الأميرء وآراد أن ینقص من 
قيام رمضان الذي يقومه الناس بالمدينة» قال ابن القاسم: وهي تسع وثلاثون ركعة بالوتره 
ست وثلاثون والوتر ثلاث قال مالك: فنهيته أن ينقص من ذلك شيئاء قلت له: هذا ما 
أدركت الناس عليه» وهو الأمر القديم الذي لم يزل الناس عليه». 

وفي 7 ”٠9/5(‏ - مع شرحها «البيان والتحصیل») من سماع ابن القاسم: 
«وسمعت مالكا وذكر أن جعفر بن سليمان أرسل إليه يسأله أن ینقص من قيام رمضان؛ 
قال: فنهيته عن ذلك» فقيل له: أفتكره ذلك؟ قال: نعم» وقد قام الناس هذا القيام» فقيل له: 
فكم القيام عندكم؟ قال: تسع وثلائون ركعة بالوتر». 

وقد صرح محمد بن رشد (۳۱۰-۳۰۹/۲) باستناد هذا التوقيت -في عسدد ركعات 
التراویح- إلى عمل أهل الدينة فقال: «وکان للجمع فيه أصل السنة» وکان العمل قد 
استمر فيه على هذا العدد من يوم الحرة إلى زمنه». وکذا في «قيام رمضان» (45 - ختصره) 
لان لطيو 

وفضّل الباجي في «المنتقى» (۲۰۹-۲۰۸/۱) هذا العدد لعمل أهل الدينة فقال: 
«وهو الذي مضى عليه عمل الأئمة» واتفق عليه رأي الحماعةء فكان هو الأفضل». 

وانظر: «التمهید» (۸/ ۰۱۱۳ «شسرح الزرقاني» /١(‏ ۲۳۹)» «عارضة الأحوذي» 
(/ ۹)» «المسائل التي بناها الإمام مالك على عمل أهل المدينة» (۱/ ۳۱۷). 

بقي بعد هذاء أنه 3 للامام مالك اختیاره إحدى عشرة ركعة توقیتً للقیام» ففي 
«التاج والإكليل» (۷۱/۱ - بهامش «مواهب الجليل») و«ميسر الجليل الكبير» (۲۵۸/۱) 
عن مالك قوله: «الذي آخذ به لنفسيء ما جمع عليه عمر الناس إحدى عشرة ركعة». ١‏ = 
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الشافعي: رایت الناس یقومون بادا بتسع وثلاثين» وبمكة بشلاث 
وعشرين» ولیس في شيء من ذلك ضیق ". 

قال الترمذي: «أكثر ما قیل أنه يصلي احدی وأربعين ركعة 
بركعة الوتر“" [کذا قال]“» ونقل ابن عبدالر" عن الأسود بن 
يزيد: أربعين یوتر بسبع» وقیل: ثمان وثلائین. ذکره محمد بن نصر"" عن ابن 


= وفي «النوادر والزيادات» (۵۲۲-۲۷۱/۱) عن ابن حبيب» أنها كانت اولا احدی 
عشرة ركعةء إلا آنهم كانوا يطيلون القراءة» فثقل عليهم ذلك» فزادوا في أعداد الركعات» 
وخففوا القراءة» وكانوا يصلون عشرين ركعة غير الشفع» والوتر بقراءة متوسطة ثم خفقوأ 
القراءة» وجعلوا عدد ركعاتها ستا وثلاثين» غير الشفع والوتر» قال: ومضى الأمر على 
ذلك» ونقله عنه القسطلاني في «إرشاد الساري» (5777/7)) ونحوه في امجموع فتاوى ابن 
تیمیة» (۲۳/ )١١١‏ و«الفتاوى الكبرى» (۱/ ۱۲۳ - ط. المعرفة) من كلامه حر حمه الله-» 
وكذا في «الاختيارات العلمية» (ص 15) للبعلی. 

(۱) ما جن العقوفتین سقط من الاصل وبدله فیه اعانا وهکذا -ایضاٌ- فى «نیل 
الأوطار» (7/ »)٦٤‏ والثبت من «فتح الباري» (4/ ۰۲۵۳ ویدل هذا على أن النقل منه 
بواسطة «النیل»» وسيصرح بذلك المصنف» إذ 1 يكن (فتح الباري» قد طبع زمن تأليف هذه 
الرسالة» والله الموفق للخيرات» والهادي إلى الصالحات. 

(۲) في «الآم» :)١57/1١(‏ «رأيتهم بالمدينة يقومون بتسع وثلاثین». ونقله بنحوه 
البيهقي في «العرفة» (5/ ۰4۰ 47 رقم 64 ۱۲ وفيه: «واحب إليّ: عشرون». 

وانظر: «قيام رمضان» (ص 45) لابن نصر المروزي» «إرشاد الساري» (5371//7). 

(۳) «جامع الترمذي» (۲/ 17١‏ - ط. بشار). ونقله عنه ابن حجر في «الفتح» 
(4/ ۲۵۳) مروفه» والذي عند الترمذي مأخوذ بالاستنباط إذ ذکر أقوالاً أكثرها الذکور. 

(4) المثبت من «الفتح» (5/ ۰۲۵۳ وسقط من الأصلء ومن أصله «النیل»! 

(0) في «الاستذکار» (۵/ ۱۵۷ رقم 1۲۹۱ ولفظه: «وکان الأسود بن يزيد يصلي 
آربعین ركعة ویوتر بسبع»» ونقله في «الفتح» (4/ ۲۵۳) عنه هکذا: «تصلی أربعين ویوتر 
بسبع »! 

(7) في «قیام رمضان» (ص 45 - ختصره)» وعنه في «الفتح» (۲۰۳/6). وانظر- 
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أيمن”'' عن مالك. 

قال الحافظ”'': «وهذا يمكن رده إلى الأول» بانضمام ثلاث الوتر لكن 
صرح في روايته بأنه يوتر بواحدة» فتكون أربعين إلا واحدة. 

قال مالك: وعلى هذا العمل منذ بضع ومئة سنة ". وروي عن مالك: 
ست وأربعونء وثلاث الوتر» قال في «الفتح"*: «هذا هو المشهور عنه "» وقد 
رواه ابن وهب عن العمري عن نافع قال: لم أدرك الناس إلا وهم يصلون 
56 وثلاثين» ويوترون منها بغلاث""". وعن زرارة بن أبي أوفى: أنه كان 
بصلي بهم بالبصرة آربعا وثلاثيين ویوتر"". وعن سعید بن جبين: أربعا 
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-«التمهید» (۸/ ۱۱۳). 

)١(‏ في الأصل: «يونس»! وكذا في «النيل»! وهو خطاء صوابه المثبت» كما نی 
الصدرین السابقين. وانظر: «الاستذکار» (۱۵۷۷/۵). 

() في «الفتح» (۲۹۳/۶). 

(۲) كذا في «الفتح» (6/ ۲۹-۲۰۳ وانظر ما تقدم قریبا. 

(6) 04/0(« وعنه صاحب «عون الباري» (۲/ ۸۱۳). 

(0) انظر: «الکافی» (۲۵۱/۱ «بداية اجتهد» (۰)۲۱۰/۱ «حاشية الدسوقي! 
(۱/ ار 5 «أسهل الدارك» (۱/ ۰۲۹۹ «اخرشي» (۲/ ۰٩4-۸‏ «الشرح الصغير) 
».)5١٠5/١(‏ «ميسر الجليل الكبير» (۲۵۸/۱). 

(1) أخرجه محمد بن نصر في «قیام رمضان» (ص ٩٩‏ - ختصره). 

وذكره الباجي في «النتقی» (۲۰۹-۲۰۸/۱). 

(۷) آخرجه محمد بن نصر في «قيام رمضان» (ص ٩۱‏ - مختصره). 

وانظر «عون الباري» (۲/ ۸۱۳). 

(۸) آخرجه محمد بن نصر في «قیام رمضان» (ص 95 - مختصره). 

(9) انظر «المجموع» (4/ ۰۳۲ «عمدة القاري» (۱۱/ ۰۱۲۷ اعون الباري» (۲/ ۸۱۳ 
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هذا حاصل ما ذكره في «الفتح!"" من الاختلاف في ذلك» وأما العدد 
الثابت عنه له في صلاته في رمضان» فأخرج اليخاري ٠‏ ور عن عائشة 
آنها قالت: «ما كان النی 4 يزيد في رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة 
رکعة. ۱ 

وأما مقدار القراءة "" في كل رکعة فلم يرد به دلیل. انتهی کلام الامام 


(۱) (4/ ۲۵-۲۵۳). وعنه «نیل الأوطار» (۳/ 14 و«عون الباري» (۲/ ۸۲۳). 

(۲) في «صحیحه» (رقم ۰۱۱6۷ ۲۰۱۳). 

(۲) مثل: مسلم في «(صحیحه» (۱۲). وأبو داود في اسننه» (۱۳۱) والترمذي 
في «جامعه» (4۳۹) والنسائی في «امجتبی» (۲۳4/۳) ومالك في «الوطا» (۹4)؛ وأحمد 
وس VT‏ ۱۰۱ تماق سور مره لها (رقم ۱۱۳۰ وعبدالرزاق 
(4۷/۱) وابن خزيمة في «صحیحه» (۱۱7) وآبو عوانة في «السند» (۲/ ۰)۳۵۲ 
والطحاوي في «شرح معاني الأثار» (۱/ ۲۸۲ والبيهقي في «السنن الکبری» (1۹0/۲) 
وفي «العرفة» (۵۳۷۹). 

وق الباب عو جابر بنحوه» فال اصلی رسول الله 4 فى شهر رمضان ثمان 
رکعات. وأوتر....٠»‏ عند الطبراني في «الصغیر» (۱/ ۱۹۰)؛ وابن خزيمة (۱۰۷۰) وابن 
حبان ٩۲۰(‏ - موارد) وابن نصر )٩۰(‏ وفيه ضعف يسيرء يجبر بالشاهد قبله؛ وقال 
الذهي في «الیزان» عنه: «سناده وسط». وانظر «تحفة الأحوذي» (۲/ ۷٤‏ - ط. الهندية). 

قال العلامة عبدالحق الدهلوي في «لعات التنقیح» (۱۱۱/4) عن عدد رکعات 
التراویح: «ولا يذهب عليك أن تقدير الأعداد من غير سند من جانب الشارع» لا يجوزاء 
وقال -قبله- ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (۱۹/4): «والصحیح أن يُصلى 
إحدى عشرة ركعة» صلاة النی 44# وقيامه» فأما غير ذلك من الأعداد. فلا أصل له ولا 
حد فيه» فإذا لم يكن بد من الحد» فما كان الني -علیه السلام- يصلّي» وما زاد البي 4# في 
رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة ركعة» وهذه الصلاة هي قيام الليلء فوجب أن 
يقتدى فيها بالبي -عليه السلام-»» وقارنه -لزاما- بما في «القبس» له /١(‏ 7585). 

(5) قال ابن العربي في «العارضة» (۱۹/4): «وأما قدر القرآن» فليس فيه حب إلا 
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ما قد روي عن أبي بن کعب. أنه كان يقوم باليمن» ويصلي بالبقرة في ثمان ركعات» وهي- 
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الشوکانيی ٩"‏ 
وقال العلامة القسطلاني في «شرحه على البخاري“": «وروى البيهقفي 
في «العرفة» " عن الشافعي: «ولیس في شيء من هذا -أي: من الاختلاف في 
عدد صلاة التراويح- ضيق» ولا حد ينتهي إليه؛ لأنه نافلة» فان أطالوا القيام» 

وأقلوا السجود فَحَسَنٌ ومذا* اأحبُ إل وإنْ اکثروا الرکوغ والسجود 
فحسن»... وعن الشافعي -أيضاً- فيما رواه عنه الزعفراني: «رآيت الناس 
يقومون بالمدينة بتسع وثلاثين» وبمكة بثلاث وعشرین» وليس في شيء من ذلك 
ين انتهى 
وقال الحنابلة: والتراويح عشرون ركعة: ولا باس بالريادة نصا [آي:] 
عن الإمام أحمد»'" 


-مئتا آية» ويصليها في اثنتي عشرة ركعة»؛ قال: «وذلك على الإمام بحسب ما يعلم من حال 
الصلي معه؛ وصبرهم أو حجرهم). 

قلت: كذا في مطبوع «العارضة»: «باليمن»» وصوابه: «بالمئين». 

ووقع ذلك في خبر محمد بن يوسف عن السائب في «الموطأ» وغيره» وقد سبق في 
التعليق على (ص 1-۷۵ ۷). 

(۱) في انيل الأوطار» (۷/ 14/۳ ووقع سقط في نقله عن «الفتح» آثبتناه منه 
بين معقوفتین» وسبقت الاشارة إليه؛ والله الوفق وانظر «السیل الجرار» له -أيضا- 
(۱/ ۳۳۲۰). 

() السمی «إرشاد الساري» (1۲۷/۳). 

/٤( )۳(‏ 4۲ رقم ۵۱۲ - ط. قلعجي). 

(5) کذا في «إرشاد الساري». وفي «العرفة»: «وهو». 

(0) سبق توثيقه قریبا. 

(1) سقطت من الأصل» 0 من «إرشاد الساري». 

(۷) قال عبدالله بن ¿ أحمد: «رأيت أبي يصلي في رمضان ما لا أحصي». = 
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5 ۱ ۰ 1 (۲ ی‎ rk Hk 
وقال شيخ الاسلام ابن القیم" رمه الله- في بعض «فتاويه): «أنّ‎ 
نفس قیام رمضان لم يوقت الى 4# فيه عددا معيّناء بل [هو]" كان 4 لا‎ 
يزيد في رمضان ولا في غيره على ثلاث عشرة رکعة"*» كان يطيل الركعات»‎ 
فلما جمعهم عمر على آبي بن كعب كان يصلي بهم عشرين ركعة» ثم يوتر‎ 
بثلاث " وكان يخفف القراءة بقدر ما زاد من الركعات» ولان ذلك آخف‎ 


= انظر: «الإنصاف» (۲/ ۰۱۸ «الإقناع» (۱/ ۰۱۷ «مطالب أولي النهی» (۱/ 057)) 
«منتهى الارادات» (۰)۱۰۰/۱ «المبدع» (۲/ ۰۱۷ «کشاف القناع» (۱/ 1۲۵ «المغني) 
۷۹۹-۹۱۷۱ - مع «الشرح الكبير»). 

)١(‏ ونحوه في «عون الباري» (۸۱۳/۲). وانظر «صلاة التراویح» (ص ۳۵) لشیخنا 
الألباني سرحه الله. 

(۲) النقل عنه بواسطة «عون الباري» (۲/ 874)» وسيصرح المصنف بذلك. 

والكلام هذا لابن تيمية» شيخ ابن القیم في «الفتاوی الکبری» (۱/ ۰۱۱۳ واجموع 
الفتاوى» (۲۳/ ۰۱۲۰ والمنقول عن ابن القيم في «الزاد» (۳۲۷-۳۲۰/۱) أن هديه 2 في 
القيام بالليل إحدى عشرة» أو ثلاث عشرة» على الوجه الذي ذكرناه في التعليق على (ص . 
5 ول يرد له ذكر في «تقريب فقه ابن القیم» ولا في «جامع فقهه» )5١1/”(‏ الا على 
هذا الوجه. 

ثم وجدت ابن تيمية في «منهاج السنة النبوية» رد على ابن المطهّر الشيعي بقوله: 
«وزعم أن علياً كان يصلي في اليوم والليلة آلف ركعة! ولم يصح ذلك» ونبيّنا 4# كان لا 
يزيد في الليل على ثلاث عشرة رکعةء ولا يُستحب قيام كل الليل؛ بل یکره؟» ثم قال: 
«وعلي كان أعلم الناس وأتبع لهديه من أن يخالف هذه المخالفة». 

انظر: «المنتقى» للذمهي (۱۷۰-۱۹۱۹). 

(۳) سقط من الأصل» وأثبته من «العون». 

(6) انظر التعلیق على (ص ۰۷۱ فهناك التخریج. 


() ورد ذلك في رواية يزيد بن خصيفة عن السائب بن یزید! وهي رواية- 


۸٦‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


ب بي بي و و ااا نو 


مرجوحة والأرجح منها رواية محمد بن يوسف عن السائب؛ لوجوه ذكرناها في التعليق 
على (ص ۰۷۹-۷۷ ومضى تخريج ذلك مسهبا. 

وأخرج مالك »)١١5 /١(‏ وابن نصر في «قيام رمضان» (945 - ختصره)» والفريابي 
في «الصيام» (رقم ۹ .)18١‏ والبيهقي في «المعرفة» ٤۲ /٤(‏ رقم ۰9۱۱۰۵۱۰ 
و«السئن الكبرى» (1477/7) عن يزيد بن زومان أنه قال: كان الناس يقومون في زمان 
عمر بن الخطاب في رمضان بثلاث وعشرين ركعة. 

قال ابن عبدالبر في «الاستذکار» ١65 /٥(‏ رقم 1۲۸۳) بعدها وبعد رواية يزيد بن 
خصيفة: «وهذا كله يشهد بان الرواية بإحدى عشرة ركعة وَهُمْ وغلط» وأن الصحيح ثلاث 
وعشرون» وإحدى وعشرون رکعة والله أعلم»!! 

ثم قال: «وقد روی آبو شيبة -واسمه: إبراهيم ابن عُلَيّة بن عثمان- عن الحكم» عن 
ابن عباس: أن رسول الله 4# كان يُصَلّي في رمضان عشرین ركعة والوتر»» قال: «ولیس 
آبو شيبة بالقوي عندهم. وذکره ابن أبي شيبة (۲/ ۲۸٦‏ رقم ۱۳ - ط. دار الفکر) عن يزيد 
ابن رومان» عن آبي شيبة إبراهيم بن عثمان». 

قال أبو عبيدة: وأخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (597/7)» وأبو شيبة الكوفي 
ضعیف بل قال النسائي والدولابي: متروك وقال الجوزجاني: ساقط» وقال أبو حاتم: 
ضعيف الحديث» سکتوا عنه. وتركوا حديثه» وقال الترمذي: منكر الحديث» وضعفه جماعة. 

وانظر -غير مأمور-: «التاريخ الكبير) (۳۱/۲ «تاريخ ابن معين» (۰)۱۱/۲ 
«الجرح والتعديل» (۱/ ۱۱۰ «ضعفاء العقيلي» /١(‏ 0۹)» «اجروحین» (۰)۱۰/۱ 
«تاريخ بغداد» .)١١7/5(‏ «تاریخ واسط» (۱۰). 

والحكم هو ابن غتيبة» لم يسمع من ابن عباس» كما في «إتحاف المهرة» (4۹/۷) 
وغيره» وهو ثقة ثبت. إلا أنه رعا دلس» + کمای 9 قریب ۳ والایت امن المر فوع ين هه 
4# الاحدی عشرة دون غيرهاء وقد قدمنا ذلك من حديئي عائشة وجابر -رضي الله 
عنهما-. وأما الثابت عن عمر» فالصحيح عنه ما يوافق هديه 8 كما قدمناه -أيضاً-. 

وأما الرواية السابقة هنا: رواية يزيد بن رومان فلم تصح. ولا يجوز أن تعارض 

رواية محمد بن يوسف الصحيحة. ولا تصح أن تشد بها رواية خصيفة الرجوحة خلافا 
لصنيع ابن عبدالبر -رحمه الله تعالى-» لأنها مرسلةء قال النووي في «الجموع» (/0577): 
«رواه البيهقي» لكنه مرسلء فان يزيد بن رومان» لم يدرك عمر». وأقره الزيلعي في «نصب- 
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على المأمومين من تطويل الركعة الواحدة» ثم كان طائفة من السلف يقومون 
بأربعين» ويوترون بثلاث» وآخرون قاموا بست وثلاثين» وأوتروا بثلاث وهذا 
شائم» فكيفما قام في رمضان من هذه الوجوه فقد أحسن»... إلى أن قال: (ومن 
ظن أن قيام رمضان فيه عدد موقت عن الني 4# لا يزاد عليه ولا ینقص منه 
فقد أخطأ». انتهى من «عون الباري لشرح أدلة البخاري»"') 

فهل بعد هذه النقول والاختلافات الكثيرة يلتفت إلى دعوى الرَجُل: أن 
الصحابة والتابعین والائمة اجتهدین اتفقوا على أنّ صلاة زیخ رون 
ركعة بالجماعة أول الليل؛ وني السجد؟ وأنه لم يسمع عن آحد منهم خالفة في 
ذلك. 

وآي ضير علينا إذا جمعنا بالناس بالتراويح في البيت بالعدد الذي صلى 
بيه الرشول الأعظم 9 وكما كان يصلّي» بالخشوع والترتيل؛ وتعديل 
الأركان: وتخلصا من آدائها علی الوجه المعلوم الذي تى به اليوم في أكثر 
الساجد من العجلة؛ وتضييع الأركان ا 0 
والمستحبات» وفرارا من كثرة البدع؛ (کالتوحیش" -أي: الوداع وغيره-)» 


>الراية» (۲/ 15 » وقال العيني في «عمدة القاري» (0/ ۳5۷): «سنده منقطع»» وهو معنى 
الارسال عند الأقدمين» كما هو مصرح به في كتب المصطلح. 

وهنا لفتة مهمة يجب التنبه لهاء وهي: أن الإمام البخاري ذكر في «صحیحه» (كتاب 
ضلاة اللراؤيح): باب فضل منْ فام رمضان (4/ ۰ - مع «الفتح») آثر عمر 
وجمعهم على أبي؛ ول يذكر عدد الركعات» ثم أردفه بحدیث عائشة: «كان لا يزيد في 
رمضان....»۰ وهذا ظاهر أنه يرجح هذاء وليتأمل! 

(۱) (۲/ ۰۸۱6 واسم الكتاب المطبوع «عون الباري لحل أدلة البخاري»» ومؤلفه 
صديق حسن خان -رحه الله تعالى-. 

() بدعة التوحيش؛ يراد بها: نشيد توديع رمضان. فإنه إذا بقي في رمضان مس 
ليال» أو ثلاث ليال» يجتمع المؤذنون والتطوعون من آصحابهم. فإذا فرغ الإمام من سلام- 


AA‏ «النقد والبيان 5 دفع آوهام خریران» 


فوع مف وه و و و و و هه و و و و و و و و ون و و و و و و و و و وه و و و و و هو و ون هو هو ووه ووم م مفو و وا و وم و و وه 


=وتر رمضان» آخذوا یتناوبون مقاطیع منظومة في التأسّف على انسلاخ رمضان» من مثل 
ل 

لاأوحش الله منك يارمضان يا شه ر اله دى ولق ران 
فة كا لسرا ليسا وار كما وش را فش سمرلا 

فمتى فرغ أحدهم من نشيد مقطوعة بصوته الجهوري» أخذ رفقاؤه بمقطوعة دورية. 
باذلين قصارى جهدهم في الصيحة والصراخ بضجيج يصم الآذان» ويسمع الصم؛ 
ويساعدهم على ذلك جمهور المصلين. 

ولعلم الناس بان تلك الليالي هي ليالي الوداع» ترى الناس في أطراف المساجد وعلى 
سدده وأبوابه» وداخل صحنه. النساء والرجال والشبان والولدان» بحالة تقشعر لقبحها 
الأبدان» وقد اشتملت هذه البدعة على عدة منکرات؛ منها: 

۱- رفع الأصوات بالسجد. وهو مکروه كراهة شديدة. 

۲- التغنى والتطرب في بيوت الله التي لم تشيد إلا للذكر والعبادة. 

۳- کون هذه البدعة جلبة للنساء والأولاد والرعاع الذين لا يحضرون إلا بعد 
انقضاء الصلاة للتفرج والسماع. 

ع - اختلاط النساء بالرجال. 

ه- هتك حرمة المسجد؛ لاتساخه وتبذله بهؤلاء المتفرجين» وكثرة الضوضاء 
والصياح من أطرافه؛ إلى غير ذلك. مما لو رآه السلف الصالح لضربوا على أيدي مبتدعيه - 
وهذا هو الواجب على كل قادر على ذلك-» وقاوموا بكل قواهم من أحدث فيه» نسأل 
الله -تعالى- العون على تغيير هذا الحال بمنه وكرمه. 

ومن الأمور الحدثة التعلقة بوداع رمضان ما يفعله بعض الخطباء في آخر جمعة من 
رمضان من ندب فراقه كل عام» والحزن على مضيه؛ وقوهم: لا آوحش الله منك يا شهر 
كذا وكذاء ويكرر هذه الوحشيات مسجعات مرات عديدة» ومن ذلك قوله: لا أوحش الله 
منك يا شهر المصابيح» لا آوحش اللّه منك يا شهر المفاتيح» فتأمل -هدانا الله وإياك- ما 
آلت إليه الخطب» لا سيما خطبة آخر هذا الشهر الجليل» الناس فيه بحاجة ماسة إلى آداب 
يتعلمونها لما يستقبلهم من صدقة الفطرء ومواساة الفقراء والاستمرار على ما ینتجه الصوم 
من الأمور الفاضلة والآثار الحميدة» وتجنب البدع وغير ذلك هما يقتضيه المقام. = 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۸۹ 


التي لا نقدر على إزالتهاء ولا یسعنا" السکوت عليهاء ولا نجد -ایضا- من 
یساعدنا من یعدّون آنفسهم من أهل العلم» على منع مرتکبیها. 

نقل العلامة الرّبيدي الشّهیر بمرتضى في «شرح الاحیاء» قال: 

«قال الشیخ الأكبر”" -قدس الله سره- في کتاب «الشريعة واقیقت»*: 
الصفة التى يقوم بها الصلّي في صلاته في رمضان آشرف الصّفات؛ لشرف 
الاسم بشرف الرّمانء ناقام الحق قيامه باللیل مقام صیامه باللهار الا في 
الفريضة؛ چ بعبیده اف 

وهذا امتنع رسول الله 4# أن يقومه باصحابه؛ لئلا يفترض عليهم فلا 
یطوقونه» ولو فرض عليهم لم يثابروا عليه هذه الملابرة» ولا استعدوا له هذا 
الاستعداد. ثم الذين ثابروا عليه في العامة آشام ادا لا يتمُون رکوعه ولا 
سجودّه» ولا يذكرون اللَهَ فيه إلا قليلاء وما سنه من سنه على ما هم عليه 
إلا" المتميزون من الخطباء والفقهاء وأئمة المساجدء وفي مثل صلاتهم فيه قال 


= وانظر في تقرير بدعية ذلك: «ردع الاخوان عن محدثات آخر جمعة رمضان» للكنوي 
(۷۷-7) (مهم جدا) «السنن والمبتدعات» (ص .)١16‏ «إصلاح الساجد» (ص ۰۱4۵ 
7:» «بدع القراء» (4۱) «فتح الغفور في تعجیل الفطور وتأخیر السحور! (4۱) کلاهما 
لأخينا الشيخ محمد موسی نصر. «البدع الحولية» (۳۳۸-۳۳۷). مجلتنا «الأصالة» (العدد 
الثالث/ ۱6 شعبان/ 1417١اه/‏ ص ۷-۷۳ 

(۱) جاءت في الأصل «ولا یسعنا؛ مکررة مرتین! 

(۲) السمی «إتحاف السادة التقین» (۳/ 4۲۲) (الفائدة التاسعة). 

() يريد: ابن عربی احاقی الصوفي» انظر عنه کتابی «کتب حذر منها العلماء» 
AY A۳4 ۷ ۰۳۸ ۰۳۷ 1/0)‏ ۰۳ ارق ۲۹۱ ١7١‏ ). 

)٤(‏ انظر عنه «مولفات ابن عربي» تاریخها وتصنیفها" (ص ۳۹۳ رقم ۵۵۹) لعثمان 

(0) سقطت من مطبوع «الإتحاف». 


۹۰ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


البي 4 للرجل: «ارجع فصل» فانك لم تصل» فمن عزم على قيام رمضان 
السنون الرغب فيه فليتمٌ كما شرع الشارع الصلاة من الطمائينةء والوقاره 
والیّدّ والتسبيح» إلا فر که أولى» انتهی کلام الرّبيدي. 

ومن تأمّل في قول خزیران: «ما عدا من آزاغ ال قلوبهم من الاقتصار 
على أصل النقول عن الني 4# من الاحدی عشرة ركعة)» يعلم أن ذلك 
الدّعي ني العلم يع العمل بستة الرسول 4# زيغاً -والعياذ باللّه تصال- 
انها لا نمی ی ابص ولکن تَعْمَى الْلوب الَّبِي في الصُّدُور» [الحج: 
[o‏ 

ونجيب على قوله: ألم يطرق سمعه قوله 4#: «اقتدوا باللذين من 
بعدي... إلخ» بأننا -ولله الحمد- طرق سمْعَناء ووصل إلينا خطابُ نیا - 
عليه الصلاة والسلام- هذا الذي رواه؛ ونحن من أشد الناس تسّكاً به 
فصلاتنا في الببت لا تخالف سنة عمن إذ سنته جمع الناس على قاری واحدء 
سواء كان في الجامع أو في غيره» وكان من يجتمع عندنا في البيت يفوق عددهم 
في بعض الأحيان عدد من يجتمعون في السجد أما عدد الركعات؛ فالاختلاف 
فيه كثير كما تقدّم. ولم يرد بتحديده سنة» وأكبر دليل على تمسّكنا بسئة ناء 
وسنة الشيخين من بعده: نهينا الناس عن مخالفة سنة الخلفاء الراشدين في 
تشييع الجنازة برفع الصّوت”"» وفتوى أحدنا بان ذلك بدعة لم يفعله الي بوه 
والخلفاء لراشدون؛ ولكن نقول لخزيران -مادام يذكرنا بأهمية طلب الرسول 
الأكرم بخصوص التمسّك بسئة الخلفاء الراشدین- : ما باله شمر عن ساعدیه 


(۱) قطعة من حديث المسيء صلاته» أخرجه البخاري (۰)۷۰۷ ومسلم (۳۹۷) في 
اصحيحيهما!. 

(۲) مضى تخريجه مفصلاً في التعليق على (ص 1۷). 

(۳) انظر ما قدمناه من آثار في التعليق على (ص ۱-۱۱). 


«النقد والبيان ف دفع آوهام خزیران» 04١‏ 


وأخذ يحرف الكلم عن مواضعه لأجل إماتة سئة الخلفاء الراشدين التي دعونا 
الناس إليهاء واحیاء البدعة التي تخالفها على خط مستقیم. متا الا عققة قفيقة 
ین ولا سا هس ]لا 01 للم اط E‏ عون درا رتیت و 
ال قول ذلسك اثرجل: فتصرفات سیدنا عمر في صلاة التراویح» وقوله: 
7 سنة النی 4# وسنة عمر -رضي الله عنه -) مطلوب منا 
فعلهما شرعاء مع إثبات الفرق فيما بينهما بنسبة ما بين درجي مُشرعیهماه 
ليعلم الناس مبلغ جهل ذلك الرجل. 

ثم قال في الدفاع عن أستاذه الجزار: ولو آمعن العلامة الرنكلوني الفكر 
بجواب فضيلة أستاذنا المومأ إليه؛ لظهر له أنه نه ل يختلق كلمة واحدة من عنده 
بل كل ما نقله فيه معزو إلى محاله. ولو راجع الکتب المعزو إليهاء لوجد تام 
الوافقة مایا رون القرل نيه الوم إلا أن يكوه رساك تصرف بط في 
العا 5 فانه -حفظه الله تعا - بعد أن المسألة مذهبه 

بار ت 
اا ا SS ku‏ لورود الإذن العام 
عن الشتّارع بقوضا في جميع الأحوال والأزمان وأيّده ما نقله عن بعض أئمة 
الشافعية”''» ثم قال: لا باس من العمل بقول هذا العارف» للعلّة التى ذكرهاء 


(۱) هذا التعبير دخيل على العربية» انظر -لزاما- ما علقناه على (ص .)۲١‏ 

() راجع فتوى الأستاذ الجزار في آخر الرسالة (منهما). 

قال أبو عبيدة: للشعراني (عبدالوهاب بن آهد. ت ۹۷۳ه) كتاب مطبوع ف مصر» 
سنة ۷ مه ۰6۱۸۱۰ بعنوان «درر الخواص علی فتاوی سيدي على الخواص»» 1 أظفر به. 

(۳) (701-مع شرحه «لواقح الأنوار القدسية» له أيضاً)» وسيأتي كلامه بالحرف قريباً. 

(4) انظر: «حواشي الشرواني والعبادي على تحفة احتاج» (۳/ ۱۸۸-۱۸۷ 
«حاشية الشبراملسي على نهاية احتاج» (۲۳/۳). 


۹۲ ۱ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


ومن هنا: يُعلم ان جيع ما أورده الفاضل الرّنكلوني عليه في غير محله» وما نقل 
عن العارف الخواص دیر بالقبول عند أهل الاختصاص. الذين قد أنار الله 
بصائرهم» وأماط حجاب العفلة عن قلوبهم» وخصوصاً في هذا اليّمان الذي 
قد استحکمت فيه الغفلة على الجميع؛ وعمّت البلوى فيه للرفيع والوضيع. 
تقول: إن من يتأمل في جواب العلامة الزنكلوني "یر أنه -حفظه الله 
تعالی- لم یتعرض للجزار بشي» ول رد أن یبین خطاه أدبأ منه» بل ین حکم 
الشريعة الاسلامية في المسألة» بياناً لا يترك قولاً لقائل» ولمح تلمیحا بضعف 
استدلال الجرّارء وهذا لا بد منه لمن أراد أن ین أحكام اللّهء أما وقد قام 
تلميذ الجرّار الخاص يؤيد الباطل على الحق. ويستعمل المغالطة في استنتاجه 
فقد وجب علينا أن نظهرَ خطأه وخطا أستاذه صراحة في فهم قول الخواص» 
الذي نقله العارف الشعراني» وهو: «إذا علم من الماشين مع الجنازة أنهم لا 
يتركون اللغوّ [في الجنازة] ويشتغلون بأحوال الدنياء [فآينبغي أن نأمرهم 
بقول: لا إله إلا الله محمد رسول الله»" وهذا القول لا يفهم منه أن نأمر 
الناس بالذكرء إذا علم أنهم لا يتركون اللغو» ويراد بالذكر طبعا الذكر الخفي» 
كما ذكر ذلك أئمة المذاهب الأربعة» بقولمم: وإذا ذكر الله فليذكره سرا في 
نفسه» وبدليل كلام الشعراني نفسه قبل كلام الخواص بأسطرء وهذا نصه: 
«وينبخي لعالم الحارة» أو شيخ الفقراء في الحارة» أن یعلّم من يريد الشي مع 
الجنازة آداب المشي معها من عدم اللغو فيها»... إلى أن قال: «وأخطأ من 
لغا في طريق الجنازة في حق نفسه» وني حق الميت» وقد كان السّلف الصّالح 
لا يتكلّمون في الجنازة'”"» وكان الغريب لا يعرف من هو قريب الميست 


() راجع فتواه في آخر الرسالة (منهما). 
(۲) «العهود المحمدية» .)5١1(‏ 
(۳) انظر ما قدمناه عنهم في التعليق على (ص ۱۷). 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۳ 


حتی یعزیه ؛ لغلبة الحزن على الحاضرين کلهم. وکان سيّدي علي 
امخواص...»۳" إلى آخر ما نقله الجرّار في فتواه. 

هل ما پفهم من قول تراص ولو كال تراي ) حي ا رضي بتفسیر 
اران ونامتتایه۲ ل يعن :سن الإماء الشعراى بعد اوو 
بالآداب الشروعة مع الجنازة» أن یبیح البدعة القبيحة التي هي خلاف تلك 
الآداب؟ معاذ الله! 

ومّنْ حمل کلام الشعراني على الجهر بالذكر وراء الجنازة» فقد أوقعه في 
الخطأ الصریح. وتکذیب نفسه لنفسه ومعارضته نصوص أئمة الدين 
واجاعهم وغالفة آقوال وآفعال رسول اللّه 4 واصحابه وهذا ما نجلّه 
عنه. 

وا تقلم تعلم خبط الفاضل ان وخلطّه ف هذه السالف ونرجو 
الله -تعالى- أن لا تکون جميع فتاویه وأحكامه کذلك. مبنيّة على جرد انتقال 
ذهنه لأمر يتوهمه من النصوص التي يطلع عليها من غير تدقيق» ولو كان 
تلميذه خزيران يفهم ما یقرآی لما وقع فيما وقع فيه من تأييد أستاذه فيما ظهر 
بطلانه. 

وأما استدلال الجزار بقول اخواص: «فإن مع السلمین الاذن العام من 
الشارع بقول: (لا إله إلا الله محمد رسول الله 4#) کل وقت شاؤوا» فان 
مراد الخوّاص الاذن في جمیع الأحوال والازمان هو عموم الأحوال والأزمان 
التي لم يثبت النهي عن ذكر الله -تعالى- فيهاء سرا وجهرا؛ والا لأجزنا لمن 
ا يوم الجمعة ولن يسمع تلاوة القرآنء أن يذكر الله -تعالى- عند 


.)۱۸ انظر ما قدمناه عنهم في التعليق على (ص‎ )١( 

(۲) «العهود المحمدية» (1۰۱-۰۰). 

(۳) رضي آم لم يرض» فلا أثر ذلك على الحكم الشرعي» وتفریعات الصفین الآنية 
لا داعي فاء والله الموفق. 


۹٤‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


الخطبة والتلاوة» مع أنه لم يقل بجواز ذلك آحد. كما أنه لم يقل بجواز رفع 
الصوت مع الجنازة آحد ولو انتبه خزيران إلى قول أستاذه: «ولا بأس من 
العمل بقول هذا العارف للعلة التى ذكرها» -أي: أن لا يترك اللغو والاشتغال 
بأحوال الدنيا من هشي مع اا لتحقق أن أستاذه يثبت بقوله: «لا بأس» 
ی 
وقوع الناس باللغى ذ فكيف والحالة أن اللغو إنما یقع عند الصاح» ورفع 
الأصوات التي يتستر اللاغي بجلبتها؟ ويفعل عما يراد من ذلك» والناس عنه 
مشغولون بصياحهم العلوم الذي لا ينكره إلا كل مكابر» فما لاحظه العارف 
الخواّصُ من الأسباب التى سوّغت له جواز الأمر بقول لا إله إلا اللهء محمد 
رسول اللّه؛ أي: سرا مفقودة في زمانناه مع السكوت خلف الجنازة محققة عند 
رفع الأصوات بذكر أو غيره» فيكون الخواص بتلك الأسباب مانعا عن قوضا 
في زماننا؛ لفقدان العلة كما آنتی أحدّنا. وقد توقفنا -ولله الحمد- للسّیر 
بالمسلمين على سئة السکوت مع الجنازة» بدون أن يقع منهم لخر أو غيبة» إلى 
أن قام من أخذتهم حمية الجاهلية» فأحيوا بدعة أمتناهاء وأماتوا سنة أحييناهاء 
وحسبهم قوله 4: «من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رڏ 

وقول خزيران: «وما نقل عن العارف الخواص لجدير بالقبول عند آهل 
الاختصاصء الذين قد أنار اللَهُ بصائرّهم...» إلخ» غريب؛ لأنّ الخواص لم يرد 
الجهر بالذکر قطعاء على أننا لو سايرنا خزيران في فهمه» وقلنا: اد الضواص 
أراد بالذّكر الذكر جهراًء فهل يرضى هل الاختصاص أن يتركوا سنة الرسول 
4# ويتركوا ما كان عليه الصحابة والأئمة الجتهدون» وما كان عليه السلف 
الصالح» ثم يتبعوا بدعة قال بها الخواص -على ما فهمه خزيران- لأمر جرى 
في زمنه واقتضى ذلك؟ اللهم إلا إذا أراد بأهل الاختصاص: نفسه وأستاذه 


(۱) آخرجه البخاري (رقم ۳۹۷ ومسلم (رقم ۸ في ((صحيحيهماأ) عن عائشة. 


«النقد والبيان ف دفع أوهام خزيران» 40 


حر ۳ 

حمَة نك نت الوَهّابْ4 [آل عمران: ۸]. 

قال ودعوی الاستاذ الزنكلوني من أنّ العمل به -أي: مانقل عن 
الششّعراني- خاص في حالة لا يتعدّاهاء لا برهان له عليهاء كما وان حُجته التي 
ردّدها في جوابه لا تفيدناء كذلك'دعواه كراهة الذكر بهاء استناداً على ما كان 
عليه الصّدرٌ الأول غير صحيحة: لا أن عله بت ی الدين» فلا بد 
ما من دليل ينتجهاء ولا ثبت إلا بإيراد نص صريح صحيح؛ د يفيد اللهي عن 
ال ل 
ذلك؟! 

نقول: إن البرهان على دعوى الأستاذ العلامة الزنكلوني» بتخصيص 
العمل بقول الشعراني» بجواز الذكر بكلمة التوحيد مع الجنازة في حالة لا 
يتعداهاء وعلى قوله بكراهة الذكر بها في ذلك الموطن» هو ما اعترف به 
خزيران نفسه» من عمل الصّدر الاول الذي هو المشروع في تلك الحالة» وهو 
الصمت» والعمول به في كل مذهب من المذاهب المعتبرة"» فهو أصل الحكم 
ys‏ ی ود مس مر الراشدون 
والصحابة والتابعون» آکبر دلیل على ذلك؛ لا الفعل في باب التأسي 
والامتثال» آبلغ من القول الجرد. كما ذکره الأصولیون" وکل ذلك منطو في 
جواب العلامة الزنكلوني» يفهمه من كان لَه لب أو ی المع وضو 
شهید4 [ق: ۳۷ 


(۱) تقدم بیان ذلك» ولله الحمد. 

() انظر لطائف وفوائد في هذا عند ابن القیم في «مدارج السالکین» (۱/ 47 وما 
بعدها - ط. الفقي)» و«الوافقات» /٤(‏ ۷۹ وما بعدها - بتحقيقي)» «أفعال الرسول 4 
(۱۰۰/۱) للاستاذ الشیخ محمد الاشقر. 
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قال: وبعد التأمل الصحيح؛ يتبيّن أنه لا منافاة بين ما كان عليه الصدر 
الأول» وبين قول العارف الوماً إليه» بل هناك موافقة كلية بينهماء وكلاهما 
طريق موصل للغرض الذي يرمي إليه الدّين الاسلامي عند تشييع الجنازة من 
العظت والتفكر بالوت. إذ أن ذكر كلمة التوحيد مع ملاحظة معناها كما هو 
الطلوب شرعاء أقوى باعث» وأكبر مساعدء لتناول تلك الحكمة لما هو 
حبري بس E‏ الخشوع» وحضور القلب» ومراقبة الحق» للذاكر ولا 
أخال مسلما ينكر ذلك» بل لكل مؤمن حاسة ذوقية» يدرك بها ذلك عند 
التلاوة» ولذا كان الإذن بها عن الشارع عاما بكل حال وآن. 

تقول: إن احتجاجه علی صحة فتوی آستاذه بوجود الوافقة بين ما كان 
عليه الصدر الأول وبين قول الشعراني موافقة تامة من حضرته على صحة 
حكم العلامة الرّنكلوني بخطأ أستاذه الجرّار في جوابه بضد ما كان عليه الصدر 
الأول» ورجوعه على نفسه بالنقض في جميع ما أتعب نفسه فيه» من احاولات 
الفارغة لإثبات صحة ما أجاب به آستاذه» وكان الأجدر والأليق به: أن يسكت 
علی ما حصل في القضیّة وعلی جواب استاذه ق ابحملة؛ اهنا من هذه 
الغالطات الرّائدة» الق فضحته وبيّنت درجته ودرجة أستاذه العلميّة. لدی 
اخاصر" والعام اذ لا آمیر في العلم إلا العلم"*. 

وآما قوله: «إنّ ذکر كلمة التوحید مع ملاحظة معناها کما هو 
الطلوب...» إلى آخر ما جاء في کلامه. 

فالجواب عنه: إن كلمة التوحید بالشرط الذي ذکره» من ملاحظة 


(۱) ما أجمل هذه الکلمت وان من أحسن حسنات العلم -وكله حسن- أنه فضاح 
للادعیای وأن العبرة فيه الحجة والبرهان لا الشهادة ولا السن ولا السبق» ولا تشقیق 
العبارات. واجترار الباطل» وتنميق الکلام فالعلم -علی قواعده العمول بها- هو 
(السلطان) و(الأمير) و(الحاكم). 
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معناهاء لا ریب أنه أقوى باعث. وآکبر مساعد على حصول الخشوع وحضور 
القلب للذاكر بهاء ولا شك أن کل مسلم يدرك ذلك عند التلاوةء ولکسن من 
أين يجيء ملاحظة العنی؛ والذاکرون قد شغلهم الصا والضّجیج؛ واکتناف 
الناس آهل الیت لتخفیف آلامهم والنساء من خلفهم ينادين بالویل والثبور 
والمؤدُنون المأجورون آمامهم يصيحون. وال ذوي الجنازة ینظرون» كي يجزلوا 
لهم العطات ويقدّروا هم الب والشقاء! فلکل من المشيعين شاغلٌ يشغله» عن 
ملاحظة معنى الذکر بالاتفاق بيننا وبين المعترضء اللهم إلا إذا كان من أهل 
الاختصاص الذي لهم حاسة ذوقية لا يشغلهم شاغل عن ذكر الله» وهم مسن 
عناهم بقوله فيما سبق: بل إنه يوافق معنا على أن أكثر الناس لا يخرجون 
لتشبيع الجنائز» إلا مراعاة لخاطر قربی اميت ولذلك تجد خروجهم مع جنازة 
الفقير قليلاًء وتزاحمهم للخروج مع جنازة الغني كارا فمنن تعمل ل روه 
مع الجنازة مرضاة العباده كيف يتيسسّر له ملاحظة معنى الذكر الذي يقوله تبعاً 
لا قصداء بل إذا ذكر في مثل تلك الحال؛ فإنما يكون موافقة للناس في اللُفظ 
دون القصد. 

ثم قال: ولا يبعد أن يقال في هذا الموضوع: إِنّ العرف العام وتعامل 
المسلمين في البلاد المصريَّةٍ والشنّامِيةِ وغيرهما من بلاد المسلمين قدا وحديثاء 
واتفاقهم على تشييع جنائزهم بالجهر بالتّهايل والتکبیر من عير خروج عن 
ا لحد الشرعي» حتى صار ذلك شعارا لته ؛ يتميز به عن ميت غيرهم» يصلح 
شا ل ا لا تقرر في الأصول أن العرف العام يصلح خصصا 
للنضن الشرعي لا ناسين" . 


0 oT 
رح العرف؛ لفساده وبطلانه» ويعمل بالنص الخاص؛ لان إرادة الشرع فيه مفسّرة» وقد‎ 
ناقضها العرف رأسأء بل هدمها كليةء إذ القصد غير الشرعي -كما يقول الشاطبی- هادم-‎ 
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واختلف في الخاص”", فقیل.. وقیل... والصحيح: لا وذلك بأن تکون 
سنة الصمت في وقت عدم غفلة المشيعين عن الحكمة» كما هو شأن الصّدر 
الأول» والسلف الصالح المنقول ذلك عنهم» والجهر بالذكر حال استيطان 
الغفلة في القلوب. أو خوف الوقوع في محرّم» كما هو حال آهل هذا الرّمانء 
كما خصص العلماء عمومٌ حديث النهي عن بيع ما ليس عند الانسان "۲ 


-للقصد الشرعي» ولا يجوز ذلك عقلاً وشرعاً بالبداهة. 

وهذا في الحقيقة من باب تصادم العرف العام مع النص الخاص الآمرء وليس من 
باب تعارض العرف مع النص العام الذي يكون موضوع العرف فيه بعض أفراده. 

وانظر بسط المسألة في: «العرف والعادة» (ص 45 وما بعدها) للأستاذ أحمد فهمي 
أبي سنة» و«إتحاف الأنام بتخصیص العام» (ص ۲۱۳ وما بعد) محمد إبراهيم الحفناوي» 
و«العقد المنظوم في الخصوص والعموم؛ (40۷-404/۲) للقرافي (المسألة الرابعة) من 
(الباب الثالث والعشرين: فيما ظن أنه من خصوصات العموم مع أنه ليس كذلك) (مهم 
جداء وقرر فيه بتحقيق وتأصيل ما أومأنا إليه» وقال: «فتأمله فهو من المواضع النفيسة» 
عظيم النفع في الأصول والفروع الفقهية» فكثيرا ما يغالط الفقهاء في الفتيا به وكذلك في 
التدريس والتخریج» با ليس بمنصوص على النصوص»)؛ «المناهج الأصولية في الاجتهاد 
بالرأي» (ص ٩۷٩‏ وما بعد) لاستاذنا فتحي الذرینی -عافاه الله وشفاه-. 

وانظر -أيضاً-: «الفروق» »)178-١1/1/1(‏ «شرح التنقيح» (۲۱۱ «المستصفى» 
(۱۱۱/۲. «الاحکام» (۱/ ۵۳۶). «العتمد» (۰)۳۰۱/۱ «نهاية السول» (۰)۱۲۸/۲ 
«نظرية العرف» (17) للخیاط. «العرف والعمل في الذهب المالكي» لعمر الجيدي (۱۱۷ 
وما بعد). 

)١(‏ آي: في العرف الخاصء وانظر الحامش السابق. 

(۲) يشير إلى قوله 4#: «لا تبع ما لیس عندك». 

آخرجه أحمد (۰۲۰/۳ ۰۰۳ 1۳4). وعبدالرزاق (۱8۲۱6) وابن آبي شيبة 
(50» والشافعی (۲/ ۰۱۳ والطیالسی (۱۳۱۸) وأبو داود (۳۵۰۳) (كتاب 
الاجارة): باب الل غ ما لیس عند والترمذي (۱۲۳۲) (کتاب البیوع): باب كراهية 
بیع ما لیس عندك والنسائي (80۱۳) (کتاب البیوع): باب بیع ما لیس عند البائع» وابن- 
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الشامل للاستصناع بتعامل المسلمين عليه بینهم". 

نقول: ان العرف العام لا يكون حُّجَّة إلا إذا كان من المسلمين كافة في 
البلدان كلهاء وذلك ما لا يمكن إثباته؛ لان المسلمين في معظم البلاد الإسلامية؛ 
كمكة» والمدينة» والأناضولء والرومللي " وافند» وأفغانستان» وبخاری؛ 
وجاواء وغيرها سائرون على العمل با كان عليه رسول الله 4ء وخلفاؤه 


-ماجه (۲۱۸۷) (كتاب التجارات): باب النهي عن بيع ما ليس عندك وعن ربح مالم 
يضمن» وابن الجارود (567)» والطبراني في «الکبیر» (۳۱۰۵-۳۰۹۷) و«الأوسط» 
(0۹)» و«الصغير» (۰ )» والطحاوي في «شرح معاني الآثار» »)5١/5(‏ وابن حبان 
(4۹۸۳) والدارقطني (۸/۲- -94)» والبيهقي (0/ ۰۲۱۷ ۳۱۳ كلهم عن حكيم بن حزام 
-رضي الله عنه- مرفوعا- به. قال الترمذي: «حدیث حسن». 

والحديث صحیح. له شاهد من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص» خرجته في 
تعليقي على «الوافقات» (۱/ 4*0۹ ولله الحمد. 

۱۳( هذا على تخریج جماهير العلماء! انظر: «البنایة» للعيني (۷/ 0۲۳ «النتقی» 
0 / ۷ «إحكام الأحكام؛ (۱۵۱/۳) لابن دقیق العید. 

لاء جعلوا (الستلّم) وما ورد ني مشروعيته من باب تخصيص عموم حديث 

E‏ السابق» وهذا صنيع لین -رجهما الله تعالى-» وصرح العلامة ابن 
القيم في كتابه الفذ البديع «إعلام الموقعين» (۲/ ۱۹۳-٠۹۲‏ - بتحقيقي) إلى أن المراد من 
الحديث: : النهي عن بيع العين المعيّنة» وهي لم تزل في ملك الغيرء »أو بيع مالا يقدر على 
تسليمه» وان كان في الذمة» وصرح بأنّ جَعْلَ الم داخلاً في الحديث من قبيل التوهم. 

والفرق بين طريقة الجمهور وهذه الطريقة: ل عدر الاح ندر اليا 
الذي أريد به الخصوص. والجمهور يجعلونه من العام المخصوص. ويقولون مع هذا أن بين 
السلم وبين بقية الصور ر الممنوعة وجه من الفرق يستدعي الاختلاف في الحكم؛ فكلام ابن 
القيم إنما يطعن في قول من صرح بأن السلم مخالف للقياس» وبقي أن يكون هناك فارق بين 
بيع الإنسان ما لا يملكه ولا هو مقدور له» وبين الضمون في الذمة القدور على تسلیمه 
وعليه؛ فلا يصح تخريج المثال على تخصيص العموم بالعرف. 

() كذا في الأصل! ول برد له ذكر في «جدول تصحيح الخطأ؛ في آخر الكتاب. 
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الراشدونء أئمة الدّين» من تشییع الجنازة بالصّمت". 

یعلم ذلك كل مَن زار تلك البلادء ووقف بالشاهدة على أحوال أهلهاء 
ل اد عا ممم د زان ها بالقت؟ لا أحدنا شاهد ذلك في معظم 
البلدان التي ذكرناها شهادة عین. وبهذا نكتفي عن إطالة البحث مع حضرة 
الرجل في خطبه بنهاية كلامه هنا في مسائل كان فيها كحاطب ليلء ولا علاقة 
ها بالوضوع. وإتما فعل ذلك با للظهور" واتباعاً للهوىء وغالفة للحق 
المشهورء وإيهام الناس بنقل آلفاظ الخاص والعام والاستصناع بأنه من آمل 
الاطلاع» ومن ذلك الخبط: تصرفه في حکم الشريعة الصونة بتخصیصه سنة 
الصّمت في وقت عدم غفلة المشيعين عن الحكمةء وإباحة الجهر بالذکر حال 
استيطان الغفلة في القلوب. أو خوف الوقوع في محرّم؛ على أن التعرض لذلك 
اعتراف منه بأن السّنة هي الصّمت. فما كان أهنا له! لو أراح نفسّه من تلك 
الجهود التى كانت نتيجتها الاعتراف ما قاله العلامة الرّنكلوني في المسألة» 
راف اى احا 
وكم من عائب قولاً صحيحاً وآفقه من الفهمالسقيه'" 

وهنا تختم المقال مع خزيران بخصوص تمسكه في جواز التهليل والتكبير 
مع الجنازة بورود الإذن العام بها في جميع الأحوال والأزمان من النقل الذي 


(۱) انظر ما قدمناه في التعليق على (ص .)١15-١١‏ 
(۲) في الأصل: «بالظهور» وم يرد له ذکر في «جدول تصحيح الخطأ» في آخر 
الكتاب» ولعل الصواب ما آثبتناه. 
۰ (۳) البيت من الوافر» وهو بلا نسبة في «تاج العروس» (۱/ ۰9۱ وانظر: «العجم 
المفصّل في شواهد اللغة العربیة» (9/ 44 4). 


(6) من سمات البتدعة -على اختلاف أزمنتهم وأمكنتهم- الاحتجاج بالعمومات» 
وترك الأدلة احاصة انظر «الاعتصام» للشاطی (۲/ 07 - بتحقيقي). 
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استدل به آستاده اران من كلام الشعراتيء ونثبت له حطاه وخطا استاژه نی 
وجهة الاستدلال وذلك بنقل ما ذکره الحافظ الامام الأصولي آبو إسحاق 
ال بالشاطي في بحث البدع من کتابه «لاعتصام» ل قال: «إنّ الیل 
الشرعي إذا اقتضّى أمرا في الجملة ما یتعلق بالعبادات مثلاء فاتی به ا مكلف ف 
ا 0 الله والذهات والثوافل» االات وضا آشنهها عا 
يُعلّم من الشارع فيها" “التوسيعة» كان الال غاا لا مره ن 
جهة معناه» ومن جهة عمل السلف الصالح به. 

فان أتى ا مكلف في ذلك الأمر بكيفية تخحصوصة أو زمان مخصوصء أو 
مكان عضو ال قارب كاذه ضوعي والتزم ذلك بحيث صار متخی ا5 
أن الكيفية أو الرّمان أو المكان مقصوده شرعاء من غير آن یل الدلبل عله 
كان الدلیل بمعزل عن ذلك العنی اذل عليه. 

فإذا ندب الْترعٌ -مثلاً- إلى ذكر ال فالتزم قومٌ الاجتماع عليه على 
لسان واحد» وبصوت" " واحد؛ أو في وقت معلوم خصوص عن سائر 
الأوقات؛ لم يكن في ندب الشرع ما يدل على هذا التخصیص الملترّم» بل فيه ما 
یدل على خلافه؛ ی تس اا ر 
ر ا مع من يقتدى به في" ' مجامع الناس كالمساجد» فإنها إذا هرت هذا 
الإظهار ووضيعت في المساجد كسائر الشعائر التي وضعها رسول الله 4 في 


() (۲/ ۱۲-۵۹ - بتحقيقي). 

(۲) في الأصل: «فیه»» والمثبت من «الاعتصام». 

(۳) في الأصل: «لعلمه» والثبت من «الاعتصام». 

(4) كذا في الأصل» وبعض نسخ «الاعتصام» وفي نشرتنا: «غيّلا». 
(5) كذا في الأصل» وبعض نسخ «الاعتصام)» وفي نشرتنا: اوصوت». 
() كذا في الأصل» وبعض نسخ «الاعتصام»» وفي نشرتنا: «وفی». 


۱۲ «النقد والبيان في دفع أوهام خزیران» 
ات تشز سا تس ا وضللاه السیدی لبقا والکس قت فهم 
ينها بلا شك ها سن ان" ل يُفهم منها الفريضة "» فاحری أن لا یتناوضا 
الیل الْستَدل به» فصارت من هذه الجهة بذعأ مُحْدئة : 

ذلك علی ذلك ترك التزام اسلف , الصالح لتلك الأشياء أو عَدَمُ 
العمل بهاء وهم كانوا احق بها واهلها لو كانت مشروعة على مقتضی 
القواعد؛ لأنّ الذكر قد تدب إليه الشرمٌ ندب في مواضع كثيرةٍ» حتى انه يطلب 
فیه تکثمم من ا من العبادات ما طلب من التکشیر مس الذأکر؛ کقوکه - 
تعای-: یا أيها الذین منوا اذکروا الله ذکرا کیرا...6 الآية [الحزاب: 
۱ وقوله: الوا ین فَضْل الله وا الله كيرا کم تفلضون4 
[الجمعة: ۰ [وقوله -تعالى-: يا يها الذین آمنوا إذا لقيتم فة فالبتو ۳۹ 
وَاذْكُرُوأ الله كثيراً أ لحم تفلَخون46]*) [الأنفال: 60]» بخلاف سائر العبادات. 


ومثل هذا الدّعاء؛ فإنه ذکر الله وب ی 
ولا قبّدوه بأوقات مخصوصة -بحيث پشعر باختصاص التَعَبّد بتلك الأوقات- 


إلا ما عيّنه الدّليل؛ كالغداة والعَشي» ولا أظهروا منه إلا ما نص" التشارعٌ 


)١(‏ في الأصل: «إذ»» والمثبت من «الاعتصام». 

(۲) في الأصل: «الفرضيّة)» والثبت من «الاعتصام». 

(۳) جاءت في الأصل تبعاأ لطبوعة رضا ل«الاعتصام» هكذا: «محدثة بذلك وعلی»! 
وهو خطأء صوابه ما آثبتناه» امياد ا عل یی ی دن منف وائله الموفق والهادي. 

(4) في الأصل: «في تكثير عبادة»؛ وكذا في نسخة من «الاعتصام)» والمثبت من 
نشرتنا. 

(6) ما بين المعقوفتين سقط من الأصل» وأثيتناه من (الاعتصام». 

0 في الأصل: «حث»۰ وسقط من طبعة رضا من «الاعتصام». وقدره في اطامش: 
«نص»» أو «حث». وما أثبتناه من نسختين خطيتين جيدتين من «الاعتصام»» وهو كذلك في 


نشرتنا. 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۱۰۳ 


على إظهاره؛ کالذکر في العيدين وشبهه وما میوی ذلك. فکانوا مثابرین على 
إخفائه و ولذلك قال هم خن ردقو أصواتهم: «آزبعوا على آنفسکم؛ 
إنكم لا تذ عون آصم ولا غاثباه " واشباهه» ول" يُظهروه في الجماعات. 

فكل من خالف هذا الأصلء فقد خالف إطلاق الدلیل أَوَلاً؛ لأنه فيد 
فيه بالرّأي» وخالف منْ كان آعرف منه بالشريعة -وهم السّلف الصالح رضي 
الله عنهم-» بل [قد]“ كان رسول الله 4% يترك العمل وهو [-عليه 
السلام-] يحب أن يعمل به؛ [خشية]!* أن يعمل به الناس فيفرض عليهه)”" 
انتهى كلام الإمام الشاطبي”'". 

وما نقلناه ههنا عن ذلك الإمام العظیم. يتبيّن حكم المسائل التي حاول 
خزيران إثبات جوازها ومشروعيتها بأدلة لا تست بينها وبين المدلول بعد 


(۱) في الأصل ونسخة من «الاعتصام»: «وسره»» وما ثیتناه اجوده وهوالموافق 
لنسخة قديمة جيدة منه وکذا في نشرتنا. 

(۲) سبق تخريجه. وهو في «الصحبحین» من حدیث آبي موسی الأشعري -رضي 
الله عنه-. 

() كذا في الأصلء وفي نشرتنا: «فلم». 

(4) سقط من الأصل وطبعة رضاه وهو مثبت في نسختین خطیتین جیدتین مله 
وهو كذلك في نشرتنا. 

() كذا في طبعة رضاء وعنه الأصلء وفي نسخة منه بياض بدله» وفي هامشها: «لعل 
هنا سقطاء وهو: خوف أن يعمل به»» وما أثبته من نسخة أجود وأقدمء وهو كذلك في 
را 

)١(‏ يشير إلى قصة صلاته 4 باصحابه قيام رمضان» ثم امتناعه من المواظبة عليهاء 
وسيق تريجهاء وني الطبوع: «فيقترض»» والمبك من تسخن خطیتین جیدتین مسن 
«الاعتصام»» وکذا في نشرتنا. 

(۷) ومن تأمل في کلام الامام الشاطي؛ یظهر له قدر علم الأستاذ الجزّار وتلمیذه 
خزیران (منهما). 


۱۰ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


السماء عن الأرضء» وهي التزام الناس قراءة سورة الکهف يوم الجمعة على 
وجه الواظبة في الساجد. بقصد التعبد» وطلب الثواب واجتماعهم مساء ليلة 
الف برق هر شان که بقع ال رن الله د فال كور 
(یس) ووردها الخاص» وما شاکل ذلك. وکل ذلك في وقت خصوص وحال 
خصوص. انتحله الناس من عند آنفسهم. واعتقدوا أنه من الدّينء مع آنه ۸ 
يرد في الشّرع شيء يفيد طلب هذه التخصیصات والالتزامات. بصور وأحوال 
تلك الأعمال. ما يساعد عليه دليل أصل مشروعية قراءة القرآن والذکر 
والدعاء» ولذلك التزم اسلف الصّالح ترك تلك الأعمال» وعدم العمل بهاء 
مع أنهم كانوا أحق بها وأهلها. 

وقد ذكر الإمام الشاطي في الكتاب نفسه من (الباب الرابع) في مأخذ 
أهل البدع بالاستدلال ما نصه: «أنّ العمل المتكلّم فيه -يعني: الكل الستدل 
على ثبوته بالأحاديث الضعيفة للترغیب- ما أن يكون منصوصاً على اصله 
جُملة وتفصيلاء أو لايكون منصوصاً عليه لا جُملة ولا تفصيلاء أو يكون 
اه ماه لا تیاده 

إلى أن قال: «والشالث -اي: النصوص عليه جملة لا تفصیلا-: ریما 
یوم أنه كالأوٌل من جهة أنه إذا ثبت اصل عبادة في الجملة فینتس هل" في 
التفصيل نقله من طريق غير مُشترط الصّحّة فمُطلق التَتقْل بالصلاة مشرو 
فإذا جاء ترغيبٌ في صلاة -كليلة النصفي من شعبان- فقد عضده اصل 
الترغيب في صلاة النافلة» وكذلك إذا ثبت أصل صيام [النافلة]" ثبت صيام 


)١(‏ «الاعتصام» (۲/ ۱۹ - بتحقيقي). 

(۲) في الأصل: «فیسهل». وكذا في طبعة رضا من «الاعتصام»» وما أثبتناه من 
نسختين خطيتين جيدتين» وكذا في نشرتنا. 

(۳) ما بين المعقوفتين سقط من الأصلء وطبعة رضاء وهو في نشرتنا عن< 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۱۰ 


السابع والعشرین من رجب... وما آشبه ذلك. 

ولیس كما توهموا؛ لأ الأصل إذا ثبت في الجملة لا یلزم إثباته في 
التفصیل» فإذا ثبت مطلق الصلاة لا يلزم منه إثبات الظهرء أو العصر” أو 
الوتر» أو غيرهاء حتی ينص علیها على الخصوص. وکذلك إذا ثبت مطلق 
الصيام؛ لا يلرم منه إثباث صوم"" رمضان. أو عاشوراء» أو شعبان أو غير 
ذلك حتى یت ينبت التفصيل بدليل صحيح» ثم يُنظر بعد في أحاديث الترغيب 
والتر هيب بالنسبة إلى ذلك العمل الخاص الثابت بالذليل الصحیح»"" انتهی 

وبهذا یتأکد صدق ما أشرنا إليه: من عدم مشروعية تخصيص قراءة 
سورة الكهف يوم الجمعة في الساجد. وتخصيص قراءة الدّعاء الخاص مساء 
ليلة التصف من شعبان» وعدم مشروعية التعبّد بذلك على الوجه الخصوص 
العروف عند الناس» ون ما دخل به خزيرانْ من وجوه الاستدلال بالتصوص 
الاجمالية؛ لإثبات تلك الأعمال التفصيلية غلط فاحش. 

والاغرب: اعتقاه ذهولنا عن الدّلائل الاجمالية التي ذکرها؛ بقصد إثبات 
تلك الأحكام اتفصیلت وسناتي على بیان مفردات أدلته التي ذکرها بهذا 
الشَان بعد تفنيد ما أسنده إليناء فمن ذلك: 

قوله بتصرف: «تواتر النقل عن القصّاب ورفيقه الفاضل الشيخ عز 
الدين القسام نزيلي مدينة حيفاء إطلاق منعه جواز قراءة القرآن في الساجد 
جهراء خصوصا قراءة سورة الكهف يوم الجمعة. واشت نکیرهما على من 
يفعل ذلك». 


-نسخة خطية مجودة. 
)١(‏ في الأصل: (والعصر. 
(۲) في الأصل: «صيام». 
(۳) «الاعتصام» (۲/ ۲۱-۲۰ - بتحقيقي). 


١١5‏ «النقد والبيان ٤‏ دفع أوهام خزيران» 


ومن ذلك -أيضاً- قوله: «ومن حملة ما نقل عنهما: تواتر الانکار على 
ما اعتاده عامة المسلمين وخاصتهم في مشارق الأرض ومغاربهاء واستحسنوه 
من الاجتماع في الليلة الثانية عشرة من ربيع الأول الوافقة -على قول" - 

لليلة ولادته 4# في الساجد. ومن قراءة لأحدهم قصة مولده 44#). 

وا 

ومن ذلك -أيضا-: «أننا أنكرنا -عَلنا- على منابر المساجد يوم الجمعة 
إحياءً ليلة النصف من شعبان بالعبادة» وصوم يومها واجتماع المسلمين مساء 
ليلتها على تلاوة سورة (يس)ء ووردها الخصوص. وإننا قلنا: ان جمیع ما ورد 
في ذلك ضعیف. لا يجوز العمل به». 

تقول: إن نسبة هذه وال لینا لا ظل غا من القیقةه ودعسواه التواتر 
في نقل تلك الأقوال عنا لا صحة هاء إلا أن یکون |خبار قوم يصدّق العقل 
تواطؤهم على الكذب» ولو جاوز عددُهم التواتر ؛ لأنّ العقل يكذب أن يقول 


(۱) زعم ابن دحية في كتابه «التنوير في مولد السراج المدير» -بعد أن ذكر أقوالاً 
متعددة- أن الذي لا يصح غيره» وعليه أجمع آهل التاريخ» أن مولده -عليه الصلاة 
والسلام- لثمان مضت من ربيع الأول!! وني هذا الإجماع نظر! کیف» وقد قال أبو شامة في 
«الذيل على الروضتين» (ص ۲۲۹) (أحداث سنة 777ه): «وکان مولد البي 4 ليلة 
الإثنين ثاني عشرء ربيع الأول» على قول الأكثرين». وحقق العلامة حمود باشا الفلكي في 
كتابه «نتائج الأفهام في تقويم العرب قبل الإسلام» (ص 0-78”) أن ميلاده 4 كان يوم 
التاسع من ربيع الأول» الموافق ۲۰/ابریل/ سنة ١01م,‏ قال (ص 0"): «فاحرص على هذا 
التحقيق» ولا تكن أسير التقلید». 

وسبب اختياره (التاسع) لا (الثامن) قوله: «وقد اتفقوا جميعاً على أن الولادة كانت 
في يوم الائنین» وحيث إنه لا يوجد بين الثامن والثاني عشر من هذا الشهر يوم ائنین» سوى 
اليوم التاسع منه. فلا يمكن قط أن نعتبر يوم الولادة خلاف هذا الیوم"؛ واعتمد فيما ذهب 
إليه على الحسابات الفلكية. 

وفيه أقوال كثيرة» ليس هذا موطن ذكرها وبسطهاء وفيما ذكرناه كفاية وغنية -إن 
شاء الله تعالى-. 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۱۷ 


مسلم -فضلاً عن طالب علم- - بمنع قراءة القرآن في الممساجد على الإطلاق» 
بعد أن يسمع قوله -عرٌ وجل- : إن لین ون کتاب الله وَأَقَامُوا الصّلاة 
نو ِا رزفناشم مرا ول َرجُون يجار آن بور [فاطر: ۳۹ 

وبعد أن یسمع قوله ##: «لا حسد إلا في ائنتین: رجل آناه الله القرآنء 
فهو یقوم به آناء اللیل وآناء النهار» ورجل آناه الله مالأء فهو ینفقه آناء الليل 
وآناء هار 

أو يقول بالإنكار على قراءة قصة الولد النبوي الشريف المشتملة على 
بیان شمائل الرسول وفضائله التي يكون للمسلمين بها أسوة حسنةء أو يقول 
لهي عن إحياء ليلة النصف من شعبان وصوم یومهاه ولو تمه غويراة إلى 
خطر وعظم ما وقع فيه من الاثم بنسبته هذه الأمور إلينا؛ لا خط قلمُه حرفا 
واحداً ني ذلك؛ لأنه لا يخلو: ما أن یکون غير صادق في دعوى القل عناء 
فيدخل تحت قوله -تعالی- : نما يفتري الكليب الْذِينَ لا نون بایات الل 
[النحل: ۵ وإما أن يكون صادقاء فيكون مخالفاً لقوله -تعالى-: «يَا ما 
الْذِين آمَنُواً إن جَاءَكُمْ فامیق بني فتبينوا أن نیو قَوْما بِجهالة فتصبخوا عَلَى 
ما َعَم نَاوِمِينَ4 [الحجرات: 7]» ويدخل دايا تحت قوله 4# في الحديث 
الصحيح الذي أخرجه أبو داود والحاكم عن أبي هريرة -رضي الله عنه-: 
«كفى بالرء ۳ أن يحدّث بكل ما يسمع»”". 


(۱) آخرجه البخاري في «صحيحه' (رقم ۷۵۲۹)» ومسلم في (صحیحه (رقم 
۵ من حدیث عبدالله بن عمر -رضي الله عنهما-. 

(۲) آخرجه مسلم في «مقدمة صحيحه» (۱/ ۰ رقم ۵) عن معاذ بن معاذ 
وعبدالر هن بن مهدي» عن شعبة» عن خبيب بن عبدالرهن» عن حفص بن عاصم قال: 
قال رسول الله #لك:... (وذکره). 


ووقع في مطبوع «مسلم» ( ط. محمد فؤاد عبدالباقی): اعن حفص بن< 


۱۸ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


وام ووو و و و و و و و و و و و و و و و و نوم و و و و و وم و ون و و و و و و و و و و و و و و و و و او و و وم و و و و ننه 


-عاصم عن آبي هريرة»» وکذا في طبعة الحلبي» وزیادة: «عن أبي هریرة» خطأء وهي مثبتة 
ف (شرح النووي» (۷۳-۷۲/۱) في التن» وأفاد النووي في االشرح»» أن «عن أبي هریرة» 
ساقطة. ثم رأيته ينصص على ذلك »)۷٤/۱(‏ ووقع في «المفهم» (۱/ 01-0۳ وأثبتت 
على الجادة في «فتح الملهم» ٠٠١ /١(‏ ط. الاولی)» و«إكمال العلم» .)18/١(‏ و«المعلم» 
(۱/ ۸ رقم ۵). 

وأفاد الازري وأبو العباس القرطي في «الفهم» ))04/١(‏ واتلخیص صحیح مسلم» 
( 6۰ أن أبا العباس الرازي آسنده في نسخته من «الصحیح» قال القرطی: «وهو ثقة)» 
کذا في «التلخیص» وني «الشرح»: ول يذكر آبا هريرة» هکذا وقع عند كافة رواة مسلمء 
وقال الازري في صنیع الرازي: «ولا شت هذا». 

قلت: وهو الصواب وکذا نقله عن مسلم الحفاظ؛ منهم: ابن كثير في اتفسیره» 
(۱/ ۲ ۵). وغبره. 

وقد رواه هكذا مرسلاً: غندر» عند القضاعي في «الشهاب» (۲/ ٠٠٠‏ رقم «(11٦‏ 
وحفص بن عم عند: أبي داود في «السنن» (رقم »)٤۹۹٩۲‏ والحاكم في «المستدرك» 
(۱/ ۱۱۲)» و«المدخحل» (۱۰۹-۱۰۸/۱)» وقال عقبه: «ولم يذكر حفص أبا هریرة!» وفي 
مطبوعه «ابن عمرو»» وهو خطأ. 

إلا أن مسلماً -رحمه الله- أردفه في «مقدمة صحيحهة (۱۰/۱) -ومن طريقه ابن 
نقطة في «التقیید» (70577/5)- عن ابن أبي شيبة في «المصنف» (۸/ 0160) بطريق آخر 
متصل من حديث علي بن حفص المدائني» عن شعبة» عن خبيب» عن حفص, عن أبي 
هريرة رفعه. 

وأخرجه من هذا الطريق: أبو داود في «السنن» (رقم ۹4۲( والحاكم في 
«المستدرك» (۱۱۲/۱) -وتصحف فيه (ابن حفص) إلى (ابن جعفر)!! فليصحح-. 
و«المدخل إلى الصحيح» (۱/ ۰۱۰۸-۱۰۷ وابن حبان في «الصحیح» (۳۰ - الاحسان)؛ 
و«مقدمة المجروحين» (۱/ 4-۸)ء والخطيب في «الجامع» (۱۰۸/۱ رقم ۱۳۱۹) وقال أبو 
داود عقبه: «ولم یسنده إلا هذا الشیخ». وقد أخطا العلق على «الاحسان» فعد خمسة 
وصلوه!! وصحح الطریق الوصولة عن شعبة: ابن عبدالبر في «الجامع» (رقم ۱۹۲۸). 

قلت: وهم: غندر بن معاذ العنبري؛ كما عند مسلم» وحفص بن عمر؛ كما عند آبي 
داود» وآدم بن إياس» وسلیمان بن حرب؛ كما عند الحاكم في «الستدرك» (۱۱۲/۱). = 


«النقد والبيان 5 دفع آوهام خزیران» ۱۰۹ 


ويحسن بنا هنا أن نبيّن ما نعتقده في السائل التى نسبها إلينا: 

آما قراءة لقرآن في الساجد» فزنا ا ات السلمین 
فیها أشدٌ الترغيب» ونذکر لهم أنه يجب علیهم قراءة القرآن وسماعه بالسکينة, 
والتدین والانصات. لتصل معانیه لأعماق قلوبهم» وطالا نتهناهم -أيضا- إلى 
أن الصلاة إنما كانت تنهی عن الفحشاء واللکر» بسبب ما فرض فیها من قراءة 
القرآن, التي تذكر الصلي با له وما علیه. وترثه إلى ما خلق لأجله» ولکن 
الذي E‏ تلاوة القرآن القرونة بالتشویش علی الو 


= قال رشيد الدين العطار في «غرر الفوائد المجموعة» (ص ۷۱ - آخر كتابي «الإمام 
مسلم») بعد هذه الطريق: «فاتصل ذلك الرسل من هذا الوجه الشاني: لكن رواية ابن 
مهدي ومن تابعه على إرساله آرجح؛ لأنهم أحفظ وأثبت من الدائنی فى الذي وصله. وان 
كان قد وثقه يحيى بن معين» [كما في «سؤالات ابن الحنيد» )۳(« واتاریخ الدارمي» 
(؟545). و«سوالات ابن محرز» (۱۹٤)]ء‏ والزيادة من الثقة مقبولة عند مل العلم. ولهذا 
أورده مسلم من الطريقين ليبيّن الاختلاف الواقع في اتصاله» وقدم رواية من أرسله؛ لأنهم 
أحفظ وأثبت كما بيناه. 

وقد سئل أبو حاتم الرازي عن علي بن حفص هذاء فقال في «الجرح والتعديل» (5 
رقم ۹۹۸): «یکتب حدیثه ولا يحتج به»» ولهذا قال آبو الحسن الدارقطني [في «التتبع» (رقم 
۸ الصواب في هذا الحديث الرسل» والله -عز وجل- آعلم» انتهی کلام العطار. 

قال آبو عبيدة: وقطع الحروق ی تا (۷) ) بصحته» قال بعد کلام 
الدارقطني السابق: «وإذا ثبت اشرو فلا وراو الل عل اكه متضل ) هلا مو 
الصحيح الذي قاله الفقهاء» وأصحاب الأصول» وجماعة من أهل الحديث» ولا يضر کون 
الأكثرين رووه مرسلاء فان الوصل زيادة من ثقة» وهي مقبولة». 

وللحديث طريق أخرى عن أبي هريرة مرفوعاء أخرجه ابن المبارك في «الزهد» (رقم 
7) ومن طريقه البغوي في شرح السنة» (۳۱۹/۱) وفي سنده يحجيى بن عبیدالله» 
وهو متروك. 

(۱) لبعض المالكية رسالة خطية محفوظة بموريتانيا في ٩(‏ ورقات) في مركز أحمد باباء 
تحت رقم (۲۹۸)» بعنوان «جواب في شأن قراءة القرآن بصوت عال قرب الذين= 


۱۷۰ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


مع إخراج القراءة عن حدّها الشروع؛ ک‌التمطیط والتلحین» والخطا 
الفاحش في آحکام التجوید على أن القاری يقرأ وأكثر الناس لا یستمعون 
ولا ینصتون؛ ان منهم من یکون حیشذ مشغولاً بالصلاة ومنهم من 
یکون متأهباً للوضوء ومنهم من يتلو القرآن» ومنهم من يشتغل 
بإخراج الدّراهم من كيسه للقارئ» الذي اتخذ تلاوة القرآن للاسترزاق 
ومنهم من يكون منهمكاً جمع النقود له» فمثل هذه الثّلاوة التي ضيّعتَْ شرف 
القرآن والدّين» وكانت سببا في قسوة قلوب المسلمين» هي الق نمنعها 
تجا مدي مراك تكب وي رن قلخ هنا دم ال سم E‏ 
٤‏ «كتابه التبيان)0© نق عسن أقضنی القض :^“ الماوردي””" ۴ كتابه 


-یصلون! منسوخة سنة ۱۳۰۰ ه. 

وانظر: «ختصر تنزیه السجد ارام عن بدع الجهلة العوام» (ص ۱۸) لأبي البقاء 
مد القرشي رت ٤‏ ۸۵ه-). 

() (ص ۱۱۲-۱۱۱ ط. الحجارء أو ص ٥٦‏ - ط. دار ابن کثر). 

(۲) في هذا الاصطلاح نظر انظر في إنكاره: «معجم الأدباء» (۸/ 0۳-۵۲ 
«طبقات الشافعية الکبری» (۷/ ۰۲۲۸ «تيسير العزیز الحميد» (ص ۵۷ «فتح الباري» 
/۱١(‏ ۵ ) وانظر عن تاریخه ومعن‌اه ومقارنته عصطلحات الیوم: «النظم الا سلامیة» 
للدوري (۱/ ۰0۷ «دراسات في حضارة الإسلام» (۲۰۰) فاملتون کب «العراق في عهد 
الغول» (۷۱) خعفر خصباك «مبادی نظام الحكم في الاسلام» (ص 1۳۷) لمتولي» «منصب 
قاضي القضاة في الدولة العباسية منذ نشأته حتی نهاية العصر السلجوقي» لعبدالرزاق 
الأنباري. ۱ 

(۳) نعم» كان الماوردي يلقب (أقضى القضاة)» وأطلق بعضهم عليه خطأء لقب 
(قاضي القاضي)! في الوقت الذي كان فيه أبو عبدالله الدامغاني يتولى منصب (قاضي 
القضاة) آنذاك فذكر ابن الجوزي في «المنتظم» (۸/ 179 - ط. العراقية) في معرض حديشه 
عن عقد الخليفة القائم بأمر الله على بنت السلطان طغرلبك. فذكر أنه حضر قاضي القضاة 
أبو عبدالله الدامغاني وأقضى القضاة الماوردي. = 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» ۱۱۱ 


«الجاوي» إذ قال: «القراءة بالألحان الموضوعة» إن أخرجت لفظ القرآن عن 
صیغته» بإدخال حركات فیه» أو إخراج حركات منه. أو قطر ممدودى ا 
مقصورء أو تمطيط يخفي به بعض اللفظ و نهو ترام يسوب القاری؛ 
ويأثم به المستمع؛ لانه عَدّل به عن نهجه القويم إلى الاعوجاج» والله -تعالى- 
يقول: فلا ریا خر ذي جوج » [الزمر: 1۲۸ انتهى كلام الماوردي. 
ثم قال الإمام التووى: الوهذا القسم الأول من القراءة بالألحان المحرمة 
مصيبة " ابتلي بها بعض الجهلة الطخام الخشمة» الذين يقرؤون على الجنائز» 
وني بعض احافل» وهذه بدعة محرّمة ظاهرت يأثم کل مستمع شاء كما قاله 
آقضی القضاة الماوردي. ويأئم كل قادر على إزالتهاء أو على النهي عنهاء إذا ۸ 
ل . وقد بذلت فیها بعض قدرتي وآرجو من فضل اللّه الكريم أن 
يوفق لإزالتها من هو أهل لذلك» وأن يجعله في عافية» انتهى كلام النووي. 
وأما قراءة سورة الكهف. فإنغا نمنعها؛ لا يقع في قراءتها ما ذکر سابقاء 
وزد على ذلك: وجة الالتزام والتخصیص" وقد بيّنا ذلك فيما سبق نقلاً عن 


= وانظر في الفرق بينهما وإزاحة لبس كان في أذهان كثير من الناس عند ابن السبكي في 
(طبقات الشافعية» (۷/ ۲۲۸ وفي كلامه لبس ذكره مصطفى جواد في تعليقه على كتاب 
ابن الساعي «الجامع الختصر» (۲/۹) 

(۱) (۱۷/ ۱۹۸ - ط. دار الکتب العلمية) أو (۲۱/ ۲٠٤-۲۱۳‏ - ط. دار الفکر)؛ 
وقد نقل الصنف کلام من التبیان» للنووي جروفه وتصرف النووي في النقل من 
«الحاوي» فلینظر. 

(۲) لأبي البركات محمد بن أحمد العروف ب(ابن الكيال) (ت ۹۳۹ه-) رسالة 
بعنوان «الأنجم الزواهر في تحريم القراءة بلحون أهل الفسق والكبائر»؛ فرغ آخونا مالك 
شعبان من تحقيقهاء وجمع كلام العلماء -على اختلاف أعصارهم وأمصارهم ومشاربهم 
ومذاهبهم وفنونهم- الوارد في ذم ذلك» ولعلها تنشر قريباء والله الموفق للخیرات وال مهادي 
إلى الصالحات. 

(۲) انظر في بدعية التزام قراءة سورة (الكهف) على المصلين قبل الخطبة بصوت- 


۱۷ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


الامام الشاطبي. 


ما دعواه أن الناس الیوم يجتمعون على قراءة القرآن؛ مثل اجتماع النبي 
9ك مع عصابة من ضعفاء الهاجرین؛ وکون الناس اليوم داخلین فیما يصدق 
عليه قو 4 «وما اجتمع قوم في بيت من بيوت الله -تعالی-» یتلون کتاب 
الله ويتدارسونه بينهم» إلا نزلت عليهم السكينة» وغشيتهم الرحمة؛ وحفتهم 
الملائكة» وذكرهم الله فيمن عنده» فالمشاهدة تدل على خلافه» كما يشهد 
بذلك كل مُنصفيء كما أن دعواه أن المستمعين ینصتون بخشوع؛ متفكرين في 
معاني ما يتلى على مسامعهم. مترنمین بمبشراتهاء متعظين خائفين من منذراتهاء 
بذرف الذموع» وخشية القلب» وقشعريرة الجسم... إلى آخر ما جاء في عبارته. 
فهي غير صحيحة -ایضا؛ لأنّ المستمعين لو وصلوا إلى هذه الدّرجة من 
التفكر في معاني ما يتلى على مسامعهم... إلى آخر ما ذكره؛ لكانوا في مقدّمة 
الأمم» ولسادوا العام أجمع» ولأعدّوا لأرباب البدع ومؤازريهم الذین شوهوا 
هذا الدين الحنيف» وأوصلوا أهله إلى الحضيض. ما يتألم منه حضرة خزیران؛ 
وأستاذه الجرّار» ويشهد -أيضا- على عدم وصول العوام إلى هذه الدرجة 
قول خزيران نفسه في رسالته «فصل الخطاب» (ص ۱۰): «خحصوصا في هذا 
الرّمان» الذي قد استحكمت فيه الغفلة للجمیع» وعمّت البلوى فيه للرفیم 
والوضيع». 


=مرتفع: «السنن والمبتدعات» (۰۱۷ ۹ «الإبداع في مضار الابتداع» (۱۷۷ » بلع 
القراء» .)5١(‏ 

وانظر في بدعية التزام قراءة سورة الكهف عصر يوم الجمعة في المسجد: «فتاوى 
الشاطي» (۲۰۰-۱۹۷) -(وفیه بدعية قراءة السورة بالادارة) «الحوادث والبدع» (۱۵۲ 
للطرطوشي» «بدع القراء» (۲۱) للشيخ بكر أبو زيد. 

(۱) آخرجه مسلم في «صحیحه» (رقم ۲۹۹) من حدیث أبي هريرة. 


«النقد والبيان في دفع آوهام خزیران» 11۳ 


ومن هذا يعلم: أن جیع الأدلة التي أوردها من الأحاديث» وأقوال 
العلماء فيما يتعلّق بتلاوة القرآن هي حُجَة لنا لا عليناء إذ قد يثبت بها التلاوة 
المشروعة التي دعونا الناس إليهاء أما تطبيق الأدلة على حالة المسلمين اليوم؛ 
فو خلاف آلواقع» وقلب للحقاتق 

وآما قراءة قصة الولد النبوي الشریف الشتملة على بيان شمائل الرسول 
4# وفضائله التي لا يمكن للأمة ة الاسلامية أن تصل إلى ما كان عليه أسلافها 
مك ال وف ال خا او فص ين افيد الاس و ابيا وا 
a‏ ع رشكر ارقا د وها یواست 
والتمطيط البشع. والبالغة بتوقيعه على أنحاء الوسیقی. والاكتفاء بسيرة الولادة 
فقطء مع ما أدخل فيها من الأمور التي لم تثبت» وترك المهم المفيد من أحواله 
و رک با مطاف برد حبيي يا... يا مو. حا. حا. مده 
وآمثال ذلك» مما يشمئرٌ منه کل مسلم» ویعترف بقبحه کل ذي ذوق سلیم 
فهل لرجل يؤمن بالله والیوم الاخر أن يزعم مع ثبوت هذه الحقائقء أن أكثر 
هذه اجتمعات في أيامنا خارجة عن حد البدع المنكرة؟ وأما دعواه أن الاجتماغ 
تدرو تراد ان وه هم کل رل E‏ 
احض. من أوله إلى آخره» فهي مكابرة محضة غ 


(۱) وهذا حال هذه الاجتماعات غير الشرعية في کل زمان ومکان» وصور آبو 
البقاء أحمد بن الضیاء القرشي العدوي الحنفي (ت ۸۵6ه) في کتابه «ختصر تنزیه السجد 
احرام عن بدع الجهلة العوام» (ص ۱۸-۱۷) كيفية الاحتفال بالولد -آنذاك-» فقال: 

«ومنا ما َو ین مر ابي و46 ومي لاك من ربی وله جع 
ا -علیه السلام- الشموع والفرصات وللنجنيقات» وبين يذه جوقات 
العزية: وا حح الرتجال والساه والمیتان و الط وال عيى وانشصومات» 
ورفع الأصوات بالسجد ارام وني مسجد الولد» ويحصل في تلك الليلة من الفاسد ما لا- 


11٤‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


فإنا نرى أنّ أكثر الموالد الت : CS‏ 
وما شاكل ذلك» هذا ونری الدعوین يشتغلون بشرب الدخان حتى يتم 
ا لجمع» ويحضر القارئ فتكون عند ذلك الغرفة التي يراد أن يقرأ فيها العشر من 
راد لكريم وه هروه دا انم ری وق ۶ لتر ۲ ري 
ابحمع في الغرف الأخرى» یشربون الدخان -التوتون, والتنباك- ويخوضون في 
الول »بل وجدناهم يرتكبون أكبر من ذلك في بعض الأحيان؛ 
كشرب الخمر. 

وما ذكرنا: یعلم أن فتوى العلامة ابن حَجَّر عن حكم قراءة الموالد التي 
نقلها ردا عليناء هي موافقة لا كنا ننه الناس وندعوهم إليه» فهي حجة لناء 
ورذ علیه» وإلى المتأمّل نص الفتوى: سئل العلامة ابن حجر: عن حكم الموالد. 
هي سنة» آم فضيلة» أم بدعة؟ مع بيان دليل كل» وهل الاجتماع للبدعة 
المباحة! جائز آم لا؟ فاجاب بقوله: الموالد [والأذكار]" التي تفعل عندناء 
أكثرها مشتمل على خير؛ كصدقة» ا وصلاة 0 7 
4# [ومدحه]'”". وعلى [شر بل]”” شرورء [لو لم يكن منها إلا رؤية]" 
النساء لار جال الأجانب» ویعضها لیس في + و ا 
أن القسم الأول -أي: الشتمل على خبر؛ کصدقة. وذکر» وصلاة وسلام على 


«یخصیه الا الله -تعای-1. 

(۱) انظر عنه» وتقریر حرمته؛ وبیان الصنفات الواردة فيه» مع محة قوية عن تاریخه 
وآضراره في كتابي «التعلیقات الحسان» على رسالة الشیخ مرعي الكرمي «تحقیق البرهان في 
شأن الدخان»» وهو مطبوع أكثر من مرة» والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. 

(۲) ما بين المعقوفتين سقط من الأصلء وأثبته من «الفتاوى الحديثية» لابن حجر 
ات ۱ 

۱ () بدل ما بين المعقوفتين في الأصل: «كرؤية»» والمثبت من «الفتاوی الحديثية». 

(4) في الأصل: «فیه». 
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رسول الله #؛ وعلى شرور؛ كرؤية النساء للرجال الأجانب- ممنوع؛ 
للقاعدة الشهورة [القررة] ": إن درء المفاسد مقدم على جلب الصالح» [فمن 
علم وقوع شي» من الشر فیما یفعله من ذلك» فهو عاص آئم» وبفرض أنه 
عمل في ذلك خيراء فربما خيره لا يساوي شره] لا تری ان الشارع ۳" 4# 
ET‏ امک 
بأمر فأتوا منه ما استطعتم» وإذا نهيتكم عن شيء فاجتنبوه»” ... والقسم 
الثاني سنة تشمله الا حادیث الواردة في الأذكارء ا والعامة؛ ات 
ا (لا يقعد قوم يذكرون الله -تعالى - إلا حفتهم 
اللائکت وغه غشيتهم الرحمة» ونزلت عليهم السكينة» وذكرهم اللَهُ فيمن ر0٩‏ 
۱ انعر ما دنا 

فمن تأمل هذه الفتوی المصرّحة باشتمال آکثر الوالد في زمن ابسن حجر 
منذ (8۰) سنة على الشرور وآنها تمنوعة ما دامت لا تخلو من الشروره 


(۱) ما بين العقوفتین سقط من الأصلء واثبته من «الفتاوی الحديثية». 

(۲) هل يجوز اطلاق (الشارع) على رسول الله ۴۵ فالبي 2# مُخبر عن الله 
ولذا قال ابن مسعود: «إن الله شرع لنبیکم سنن الهدى»» وقال الله -تعای-: شرع کم 
مِنَ الدّين ما وَصّى به نُوحأ» [الشوری: ۱۳ وانظر للتفصیل: «الوافقات» (9/ ۲۵۵- 

۷ - بتحقيقي) «الفروق» /٤(‏ 0-0۳ «نظرات في اللغة» (۱۰) للغلایینی «النهاج 
القرآني في التشریم» (۳۰۲-۳۰۰) (فیه تأصیل وافاضة لمنع اطلاق الشرع على البي مه" 
التعلیق على «الفتوی في الإسلام» (۵۳) للقاسمي «تغير الفتوی» (۵۸-۰۷) لبازمول. 

۳( أخر جه البخاري في اصحیحه) (رقم ۷۳۸۸ ومسلم في الاصحيحه) (رقم 
۷ من حدیث آبي هريرة -رضي الله عنه-. 

€3 أخرجه مسلم في اصحیحه) (رقم ۹۹ من حديث أبي هريرة -رضي الله 
عنه- أيضا. 


(5) في «الفتاوى الحديثية» (ص ۱۵۰). 
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عملا بقاعدة (درء الفاسد مقدّم على جلب الصالح)") یعلم عدم صحة 
دعوی خزیران؛ بأنّ الوالد في بلادنا هي من القسم الخالي من الشرور لیثبت 
إباحتها على کل حال» وهل يخلو مولد من رؤية النساء للرجال الا جانب في 
زماننا؟ وذلك زيادة عن الخروج في قراءة الوالد عن الأدب الشروع مما آشرنا 
إليه ین تصرّفات القرّاء والمنشدين» وزذ على هذا: ما تشتمل عليه من البتع» 
التي شوّهت حقيقة الدين الاسلامي؛ وفسحت مجالاً للذين يكيدون له سوءاً. 
فالأمر لله العلي الكبير» ويؤيّدُ ما قلناه -أيضا- بخصوص النشدین: نص 
الفتوی الثانية التى نقلها -ایضا- عن ابن حجر جوابا عن سؤال رفع إليه 
وهو: 

«ما تفعله طوائف باليمن وغيرهم من الاجتماع على إنشاد الا شعار"؟ 
والمدائح [مع ذكر مسجعء هل]"" هو ذكر آم لا؟ وهل يفرق بينه وبين الأشعار 
الغزليّة... با مآله: لإ إنشاد الشعر وسماعّه إن كان فيه حث على خيرء 
أو نهي عن شرء أو تشویق إلى التأسي بأحوال الصالمین. والخروج عن النفس 
ورعونتهاء وحظوظهاء [والداب]”” والجد في التحلي بمراقبة الق في كل نفس 
ثم الانتقال في شهوده ني كل ذرة من ذرات الوجودء كما أشار إليه الصّادق 
الصدوق 4 بقوله: «الإحسان: أنْ تعبد الله كأنك تراه فان لم تكن تراه؛ فإنه 


() انظر حول هذه القاعدة: «إيضاح السالك» للونشريسي (القاعدة الرابعة 
والثلاثون)» «الاعتصام» (۲/ ۲۲۲ - بتحقيقي)» «الأشباه والنظائر» (ص ۰۸۷ ۱۰۵) 
للسيوطي و(ص 4۰) لابن نجیم «شرح القواعد الفقهیة» (ص ۱۵۱ رقم ۳۹) للزرقاء 
«مجلة الأحكام العدلیة» (الادة ۰0۳۰ «الدخل الفقهي» (رقم ۵۹6 «الوجیز في ایضاح 
قواعد الفقه الکلیة» (ص ۰)۲۰۸ «قواعد الخادمي» (ص ۳۱۹). 

(۲) في مطبوع «الفتاوی الحديثية»: «وغیرهم من اجتماعهم على إنشاد آشعارهم» 

(۳) ما بين العقوفتین سقط من الأصل. 

(4) انظر عنها كتابي «شعر خالف الشرع»؛ يسر الله إتمامه بخير وعافية. 
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براك»"» فكل من الإنشاد والاستماع سنة.... والمنشدون والسامعون 
مأجورون مثابون» إن صلحت نياتهم'''» وصّفت سرائزهم. وأما إن كان 
بخلاف ذلك... ما یناسب " أغراضهم الفاسدة» وشهواتهم المْحرّمة؛ فهم 
عناصضون وی . وأما ادّعاؤه بان مواضيع القصائد وحال النشدین 
والمستمعين في هذه الأيام من قبيل ما ذكر في صدر هذه الفتوى» فإننا نترك 
الحكم فيه لأهل الانصاف. 

على أن الاحتفال بقراءة قصة المولد النبوي» ليست سنة الخلفاء 
الراشدین فیعض غلیها اراج ولا فعلها احد من ال الفرون اة 
الفاضلة " التي هي خير القرون الإسلامية» بشهادة الرسول 4# إنما أحدثها 


(۱) أخرجه البخاري في «صحيحه) (رقم ۰ ومسلم في (صحیحه) (رقم ۱۰-۸) 
من حديث عمر بن الخطاب. 

(۲) صلاح النية لا يكفي» بل لا بد من الاتباع» والمواليد ليست من سنة النبي 4# 
ولا من سنة خلفائه وأصحابه» بل هي من طريقة الفاطميين العبیدیین! وانظر تعليقنا الآتي» 
والله المادي. ۱ ۱ 

(۳) كذا في الأصلء وني مطبوع «الفتاوی الحديثية»: «يليق». 

(4)«الفتاوی الحديثية» (ص ۸۰) لابن حجر اهيتمي. 

(0) يشير إلى ما آخرجه البخاري في «صحیحه» (كتاب الشهادات» باب لا يشهد 
على شهادة جور إذا آشهد) (۰/ ۲٣۹-۲۵۸‏ رقم »)۲٦١١‏ ومسلم في (صحيحه) (كتاب 
فضائل الصحابة» باب فضل الصحابة ثم الذين يلونهم؛ ثم الذين يلونهم) (4/ ۱۹۱4 رقم 
0 عن عمران بن حصين -رضي الله عنه-. ولفظ البخاري: (خبرکم قرني» ثم الذين 
یلونهم. ثم الذين يلونهم»» ولفظ مسلم: «إن خيركم قرني...» و«اخير هذه الأمة القرن 
الذي بعثت فيه...». 

وأخرجه البخاري في «الصحيح» (كتاب فضائل أصحاب الني 4ء باب فضائل 
أصحاب الني 48) (0/” رقم ۰۳۲۵۱ ومسلم في «الصحیح» (كتاب فضائل الصحابة» 
باب فضل الصحابة ثم الذين یلونهم ثم الذین یلونهم) (4/ ۱۹۲۲ رقم ۲۵۳۲) من- 
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اللك الظفر التركماني ابمنس"» صاحب ريل شم صارت عادة متبعته 


او ارا یت 
وسنه مبتدعهة. و را دیب 


=حدیث ابن مسعود ”رضي الله عنه- بلفظ: «خير الناس...». 

)۱ ابن خلكان ج ۱ ص (007-555) (منهما). 

(۲) بلد قرب الوصل (منهما). 

(۲) الصحیح أن آول من أحدث بدعة الولد الفاطمیون العبیدیون من الباطنيين» 
كما قال القريزي في «خططه» (۱/ 4٩۰‏ والقلقشندي في (صبح الاعشی» (۳/ 4۹۸ 
والسندوبي في «تاریخ الاحتفال بالولد النبوي» (14). ومحمد بخيت الطيعي في «آحسن 
الکلام» (۰)60-46 وعلي فكري في «محاضراته»؛ وعلي محفوظ في «الابداع» (ص ۱۲۲)؛ 
وحسن إبراهيم حسن وطه أحمد شرف في کتابیهما «المعرٌ لدین الله» (ص ۲۸6). وأحمد 
الختار العبادي في «تألیفه في التاریخ العباسي والفاطمي» (ص ۲۱۲-۲۲۱) واسماعیل 
الانصاري في «القول الفصل في حكم الاحتفال بمولد خير الرسل 4# (ص 14 
وعبدالله بن منيع ف «حوار مع الالکي» (ص ۵۷). 

وذكر بعضهم أنّ أول مَّن حدثه صاحب إربل الملك المظفر» كما قال المصئفان. 

انظر: «وفیات الأعيان» (۱/ 4۳۷ و«الرد القوي على الرفاعي واجهول وابن 
علوي وبيان أحكامهم في المولد النبوي» (ص ۰۸٩‏ ۹۵). و«الإنصاف فيما قيل في المولد من 
الغلو وبلا إجحاف» (ص ؟۳۵۹-۳). 

ولا يبعد أن يكون عمل المولد تسرب إلى صاحب إريل من العبيديين» فإنهم أخذوا 
الوصل سنة (/51 اه )» كما في «البداية والنهاية» (۰)۲۳۲/۱۱ ومولد الملك المظفر سنة 
4٩(‏ ۵ه)» كما في «التكملة» (7/ ۳۵6 وولي السلطنة بعد وفاة أبيه سنة (5517ه). كما 
في سیر آعلام النبلاء» (۲۲/ ۳۳۵). 

قال محمد بخيت الطيعي في «أحسن الکلام" (ص ۵۲): 

«... ومن ذلك تعلم أن مظفر الدّين إنما أحدث الولد النبوي في مدينة اربل على 
الوجه الذي وصف. فلا ينافي ما ذكرناه من أن آول من أحدثه بالقاهرة الخلفاء الفاطميون 
من قبل ذلك» فان دولة الفاطميين انقرضت بموت العاضد بالله أبي محمد عبدالله بن 
الحافظ بن المستنصر في يوم الإثنين/ عاشر الحرم/ سنة سبع وستين وخس مئة هجرية» وما- 
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-كانت الوالد تعرف في دولة الاسلام من قبل الفاطميين». 

بقي بعد هذا أن نقول: إن احدثات كلها شر وضلالة بنص رسول الله 44# ون 
كل عمل لیس له أصل في الشرع: بدعة وضلالة» وان ارتكبه من يعد من «الصالحين» 
ويشتهر به!! ولقد بیّن ياقوت في «معجمه» (۱۳۸/۱) -وهو من معاصري الملك الظفر- 
تحن احواله» وقال: 

«طباع هذا الأمير متضادّة» فإنه كثير الظلم عسوف بالرَّعيّة» راغب في أخذ الأموال 
من غير وجهها وذكر ابن العماد في «شذرات الذهب» (5/ )٠٤١‏ في ترحمة اللك المظفر: 
«كانت نفقته على المولد في كل سنة ثلاث مئة ألف ديئار». 

ثم وجدت كلمة مطوّلة عنه في «رجال من التاريخ» (۲۷۳-۲۷) عن (لملك 
المظفر)» وجاء فيها (ص ۲۷۳-۲۷۲) وصف لإحياء هذه الوالد» وهذا نصه: 

«تبدأ الاحتفالات ليلة المولد بسَرّق عدد هائل من الابل والبقر والغنم بالطبول 
والأناشيدء والناس وراءها بالأعلام والمزامير والصياح» حتى تذبح ويعذ لحمها للولاشم 
فتقام القدورء ويعد الطعا م الكثير» ثم يذهب إلى المسجد لوخرع فق وه تما بين يديه 
الشموع العظيمة والشاعل والناس وراءه» حتى ينتهي إلى (الخانقاه) فيقيم تلك الليلة ا 
عظيماً (أي: ما يسمونه اليوم واه ياك ويأتي الصوفية بعجائب الإنشاد 
والرقص والتواجدء فإذا كان يوم الولد» نصب له برج كبير» فيجلس عليه مع رؤساء دولته؛ 
وبرج أوطأ منه للصوفية والعلماء وير الجيش بين يديه في عرض عظیم بفرسانه ورجالته 
وأعلامه وراياته وطبوله. وجماعات الصوفية والنشدین» وطلبة المدارس» وعامة الناس» ثم 
يقوم الخطباء والوعاظ وينشد النشدون, ويخلع على الجميع ويعطيهم؛ ثم یدعی كل من 
حضر -وهم آلاف مؤلفة- إلى الموائد» فیأکلون جميعا». 

ارا انظراق بتع اللو لمان واه اتمه غلبم الا اند وه ماه 
و«اقتضاء الصراط الستقیم» (ص ۲۹۵). و«الفتاوى الکبری» (۳۲۱/۱) و«المدخل» 
(۰)۱۷-۱۰/۲ و«المعيار الممرب» (۲۵۵/۸) و(۲۵۵/۹) و(۷/ ۱۰۱-۱۰۰ و ۱۱) 
و(۱۲/ 4۹-1۸ و«المواهب اللدنية» (۱8۰/۱) و«تفسم النار» (45/9) و(۲/ ۷- 
)٨٣‏ وا فتاوی رشید رضا» (۵/ ۰)۲۱۱۲ و«مجلة النار» (۲۰/ ۰4۰۳-۳۹۵ 4۵۱-414٩‏ 
۰1۸-۲۱ ۱۰-۱۰۳ واکتاب الباعث على إنكار البدع والحوادث» (ص ٩۷-۹5‏ 
- بتحقيقي). و«بداية السول» (ص ۰٩‏ و«ختصر الشمائل امحمدیة» (۱۷۵) (کلاهما فيهع 
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للمسابقة لصوم نهارهاء وقیام ليلهاء بالعبادة الخالصة لله -تعالى-» بعد التوبة» 
وأداء الفرائض؛ لأنه لا يفيد العبد إقباله على النوافل ما دام تاركا للفرائض”", 
الانفراد والاختیان وان الد غا بالصُورة العلومة مساء ليلة التصف لیس من 
الأعمال التي تعبّدنا الله بهاء ول يفعله رسول الله #8 ولا خلف‌اژه 
الراشدونء ولا الأئمة الجتهدون -رضوان الله عليهم أجمعين-. 

والحديث الذي استدل به في هذا الموضوع وهو: «إذا كانت ليلة النصف 
من شعبان؛ فقوموا ليلهاء وصوموا نهارّهاء فان الله -تعالى- ينزل فيها لغروب 


-كلام على بدعية الموالد من كلام شيخنا الألباني -رحمه الم وقد ذكرناه في جمعنا لكلامه 
على البدع يسر الله إهامه). 

وقد صنف الفاكهاني رسالة لطيفة في حكم المولدء أسماها ب«المورد في عمل المولد» 
فانظرها فإنها مفيدة» وفي «فهرس المكتبة الغربية بصنعاء» (۷۲4) رسالة مفردة محمد الغشم 
(ت 47 ١٠ه)‏ في ذلك» وطبع حديثا «رسائل في حكم الاحتفال بالمولد النبوي» في مجلدين 
مجموعة من العلماء وفيها بیان كثير من الفاسد والمحاذير» ونكتفي بهذه الاحالات المجملة؛ 
أن الكلام على هذه البدعة متسع الا رجاء وله ذيول ويطولء والله الموفق. 

(۱) هذا الإطلاق خطأ قطعاًء والقاعدة الحادية عشرة في «تقرير القواعد» لابن 
رجب (57/1 - بتحقيقي): (من عليه فرض؛ هل له أن یتتشل قبل آدائه بجنسه أو لا؟)» 
قال ابن رجب: «وهذا نوعان؛ أحدهما: العبادات المحضة؛ فان كانت موسّعة؛ جاز التنفل 
قبل أدائها؛ كالصلاة اتفاقاًء وقبل قضائها -أيضاً-؛ كقضاء رمضان على الأصح. 

والثاني: إن كانت مضيقة» لم تصح على الصحيح» ولذلك صور. ۰ مذكورة 
بتفصیل فیه وانظر تعليقي علیه و«القواعد الفقهية النورانیة» (ص ۰۵۰-۹ وللكلدم 
السابق مستند عن أبي بكر قوله ضمن خطبة طويلة» فيها : «وإن اللّه لا يقبل نافلة حتی 
تودّی الفریضة». خرجته في تعليقي على «الخطب والواعظ» لأبي عُبيد القاسم بن سلام 
(رقم ۱۳۲ يسر الله إتمامه واظهاره بخير وعافية. 
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ألا مبتلى فأعافيه! الا كذا.... الا کذا...» حتى يطلع الفجر)”". 
متفق على ضعفه عند جميع امحدّثين» ومنهم من قال بوضعه”". قال 


)١(‏ أخرجه ابن ماجه في «السنن» (۱۳۸۸) والفاكهي في «تاريخ مكة» (۳/ ۸٤‏ رقم 
۷ والبيهقي في «شعب الإيمان» (رقم ۳۸۲۶) و«فضائل الأوقات» (رقم ۲4)» 
والثعلي في تفسيره «الكشف والبيان؛ (ق1/08 - آول تفسير الدخان)» والتيمي الأصبهاني 
في «الترغيب والترهيب» (رقم ۱۸۳۳ وابن الجوزي في «الواهيات» (۲/ ۵۱۱ رقم ۲۳٩)؛‏ 
والزي في «تهذيب الكمال» (۱۰۸/۳۳)؛ جميعهم من طريق الحسن بن علي الخلال» عن 
عبدالرزاق» عن ابن أبي سبرة عن إبراهيم بن حمد» عن معاوية بن عبدالله بن جعفر» عن 
آبیه» عن علي رفعه. 

قال ابن الجوزي في «العلل التناهیة» (رقم :)٩۲۳‏ «هذا حديث لا يصح» وابن طيعة 
ذاهب الحديث»! 

قلت: كذا في مطبوعه: «وابن طیعةا» ولعلها سبق قلم من الصنف أو الناسخ. 
والصواب: «ابن أبي سبرة»؛ وهو: أبو بكر بن عبدالله بن محمد بن أبي سبرة قال الامام 
أحمد: يضع الحديث ویکذب. وقال ابن عدي: عامة ما يرويه غير حفوظ» وهو في جملة من 
يضع الحديث» وقال ابن حبان: كان من يروي الموضوعات على الأثبات» لا يحل كتابة 
حديثه» ولا الاحتجاج به بحال. وانظر -غير مأمور-: «تهذيب الكمال» (۱۰/۳۳- 
۲ «میزان الاعتدال» (۵۰6/4) «الكشف الحثيث عمن رمي بوضع الحديث» 
(۲/ ۰4۸۱ ۵۸۱) والكلام الآتي عند المصنف. والتعليق عليه. 

(۲) هذا حكم شيخنا الألباني -رحمه الله- على الحديث» فقال في «ضعيف سنن 
ابن ماجه» ٠٠١(‏ رقم ۲۲۱): (ضعیف جدا أو موضوع). وانظر: «الشکاة» (۰)۱۳۰۸ 
وقال: «لکن نزول الرب کل لبلة إلى سماء الدنیا ثابت». 

وقال في «السلسلة الضعيفة» ١05 /٥(‏ رقم ۲۱۳۲): «وهذا إسناد مجمع علی 
ضعفه» وهو عندي موضوع؛ لان ابن أبي سبرة رموه بالوضعء كما في «التقریب»». 

وقال ابن رجب في «لطائف العارف» (ص ۱4۳): الإسناده ضعیف». وضعفه 
البوصيري في «مصباح الزجاجة» (۱/ 1471 رقم۱۳۸۸) والنذري في «الترغیب» (۸۱/۲). 
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العلامة السندي في «حاشيته على ابن ماجه» مخرّج هذا الحديث: «في إسناده 
ضعف؛ لضعف ابن أبي سبرة" واسمه: أبو بكر بن عبدالله بن محمد بن أبي 
سبرة"" قال فيه أحمد بن حنبل "» وابن معين”'': يضع الحديث» انتهى. ووافقه 
الذهي في «الميزان»”” في الإمام امد وذكر عن ابن معین "" أنه قال فيه: وليس 
حديثه بشيء» وقال النسائي”": متروك. ومن قال بوضعه: الامام الفقية 


الحافظ”” آبو حفص عمر بن بدر الوصلي الحنفي إمام السجد الأقصى 


.)4۲۱/۱( )۱( 

(۲) في الأصلء وني مطبوع «حاشية السندي»: «بسرة»؛ بتقدیم الباء الوحدة على 
السین! وهو خطأ. 

(۳) قال عبدالله بن أحمد في «العلل ومعرفة الرجال» (۵۱۰/۱ رقم ۱۱۹۳ قال 
آبي: «وليس حديثه بشيء» كان يكذب ويضع الحديث». وفي «العلل» (۱۳۹ - رواية 
الروذی): «ليس هو بشيء». وانظر: «بحر الدم فيمن تكلم فيه الامام أحمد عدح أو ذم» (ص 
۲ رقم ۱۲۰۷). 

(:) قال في رواية الدوري (۲/ ۵0 اليس حدیثه بشيء». 

وقال ابن المديني والبخاري: منکر الحديث» وقال النسائي: متروك الحديث. 

وانظر -غير مآمور-عدا ما تقدم-: «الکنی» للبخاري (4)» «احرح والتعدیل» 
(۲/ ۳۰ «الكنى» للدولابي (۱۲۱/۱) «الکنی» ل امد الحاكم (۱۱۷-۱۱۱/۲)؛ 
«ديوان الضعفاء والمتروكين» (۰)۲۷۸ «المغني في الضعفاء» (۲/ 9۹۷ «التهذیب» 
(۱۲/ ۰۲۷ «الکاشف» (۳/ ۲۷۵). 

(0) انظره (۳/ ۵۹7 وع/ 1-۵۰۳ ۵۰). 

(7) انظر الهامش قبل السابق. 

(۷) في «الضعفاء والتروکین» له (رقم 111). 

(۸) قال السيوطي عنه: لیس من الحفاظ». وقال عن کتابه: «عليه في كثير مما ذكره 
انتقاد»» وقال السخاوي: «علیه مواخذات كثيرة» وان كان له في كل باب من آبوابه سلف 
من الأئمة» خصوصا التقدمین» انظر «الوضع في الحديث» (۵۰۱۱/۳). = 
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(المتوفى سنة 1۲١‏ )ه في كتابه «المغنى عن احفظه( حيث قال: «ضلاة 


= ووجدت في رسائل أحمد بن الصّديق» المسماة «دَرٌ الغمام الرقيق» (ص ۱۱۳) ما 
نصه: «وكان ابن بدر الموصلي هذا غير حقق في احدیث. كما قال الحافظ في ترحمته من 
«الدرر الکامنة»»!! ۱ ۱ 

قلت: لا يوجد ترجمة لابن بدر في «الدرر»؛ لأنه لیس من رجال القرن الشامن» وإنما 
توفي سنة (۱۲۲هب). انظر: «العبر» (۵/ ٩۱‏ «الجواهر الضیثة» (۱/ ۳۸۷)» «منتخب 
الختار» للفاسي (۱۵۹-۱۵۸)) «تاج التراجم» (16) «اللباب» (۲۷۰-۲۲۹/۳). 

(۱) (ص ۲۹۷ - مع «جُنة الرتاب»). 

وانظر في تقرير ذلك: «النار النیف» (ص ۹۹-۹۸) لابن القيم» «تفسیر القرطبی» 
( )الفتاوی الکبری» (۰۱۷/۱ ۱۷۷ «تنزیه الشریعة» (۲/ ۰٩۲‏ «اللا لیم 
الصنوعة» (۲/ ۵۷ «سفر السعادة» (۱۵۰). 

وانظر في بدعية صلاة الرغائب -وهي صلاة تؤدَّى في ليلة آول جمعة من رجب. بين 
صلاة المغرب والعشاء يسبقها صیام امیس وهي صلاة موضوعة آحدشت في الاسلام 
بعد سنة ثمانين وأربع مئة-: «الحوادث والبدع» (۱۳۲) للطرطوشيء «أداء ما وجب» لابن 
دحية رص 4 وما بعد)» «اقتضاء الصراط المستقيم» (۲۸۳)» (الباعث على إنكار البدع 
والحوادث» (ص ۳۹ وما بعد)» «طبقات الشافعية الكبرى» (۰)۲۵۵-۲۵۱/۸ «مساجلة 
علمية بين الإمامين العز بن عبدالسلام وابن الصلاح حول صلاة الرغائب»» «تبيين العجب 
بما ورد في فضل رجب» (ص ۰)4۷ (جموع فتاوى ابن تیمیة» (۲/ ۲)؛ «الوضوعات» 
(۱۲/۲ «فتاوى النووي» (40) «الدخل» لابن احاج (۰)۲۹۳/۱ «ختصر تنزیسه 
المسجد الحرام عن بدع الجهلة العوام» (ص ۰۱۷ «الاعتصام» (۲/ ۰۲۷۹۰۱۸ ۲۹6 - 
بتحقيقي)» «الأمر بالاتباع» ١77(‏ وما بعد)» «السنن والبتدعات» »)٠٤١(‏ «البدع الحولية» 
( وما بعد). «التعقیب الحثيث» (ص »)١١‏ «اصلاح المساجد» (ص 44).: «صلاة 
التراویح» (ص ۰۲ ۰۳۳ 5 5)) «السلسلة الصحیحة» (۲/ ۰۷۳۵ ۷۳۷). 


(فائدة): لعلي بن محمد بن غا القدسي (ت ۱۰۰ه): اردع الراغب عن الجمع 


في صلاة الرغائب» منها ثلاث نسخ في الأزهرية» وأخرى في كوبرلي» وخامسة في الحرم 
الدني وسادسة ف جامعة الملك سعود. 
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الرغائب. والمعراج”'"» والنصف من شعبان» وصلاة الامان " والأسبوع كل 
يوم وليلة؛ وبر الوالدين» ويوم عاشوراء وغير ذلك لا يصح في هذا الباب 
شيء عن النی و 

وقال الانام اتغافظ القاضی الى بکر انریا الخریی ف تیه 
«احکام القرآن۳: «وليس في ليلة النصف من شعبان حدیث يُعَوّلُ عليه" لا 


(۱) انظر «أداء ما وجب» (۵-0۳). 

(۲) كذافي الأصلء و«المغني) للموصلي و«الاعتصام» (۱۸/۲ - بتحقيقي). 
ولعلها صوابها: «الایام». 

(۳) (۱3۹۰/6) ونحوه في «عارضة الا حوذي» (۲۷۰/۳) له. ونقله القرطبي في 
«تفسيره» (۰)۱۲۸/۱۲ ومثله في إصلاح الساجد» (۱۰۷) للقاسمي؛ وانظر «الباعث» 
۱۲0 ۱۷۰۱۳۸ - بتحقيقي) وكتابي «القول البین» .)410-4۳٩(‏ 

(4) هذا صحیح بالجملة» اللهم إلا إذا استثنيت حدیث نزول الرب -جل جلاله- 
فيهاء ومغفرته لكل أحد إلا لمشرك أو مشاحن» فقد ورد عن جمع» وعجموع طرقه ینهض 
للاحتجاج كما تراه مفصّلاً في تعليقي على «الجالسة» للدينوري (رقم ۹44 وفي رسالتي 
«حسن البيان فيما ورد في ليلة النصف من شعبان»» وانظر «السلسلة الصحيحة» .)١١55(‏ 

وستأتى عند المصنف نقول كثيرة جيدة حول بدعية ما أحدث في ليلة النصف من 
شخان وما احسن ما قاله علي بن إبراهيم -رمه الله تصالی-: «وقد جعلها -أي: ليلة 
النصف من شعبان- أئمة الساجد مع صلاة الرغائب ونحوها شبكة لجمع العوام» طلبا 
لرئاسة التقدّم» وملا بذکرها القصاصٌ مجالسهم. وكل عن الحق بمعزل». 

قلت: وصدق هذا العام في قولته هذه وله سلف فيهاء نقل الطرطوشي في 
«الحوادث والبدع» (ص ۱۳۸ - ط. الطالبي)» عن الأوزاعي قوله: «بلخني أن من ابتدع 
بدعة خلاه الشيطان والعبادة» وألقى عليه الخشوع والبكاء» لكي یصطاد به»» ويحقق ما قاله 
الواقع» كما نقل في الأخبار عن الخوارج وغيرهمء قاله الشاطي في «الاعتصام» (۲۱۹/۱ - 
بتحقيقي). 

وقد أكد كلامه جمع من العلماء امحققين. والفضلاء الربانيين» وأسوق لك -أخي 
القارئ- جملة من کلامهم. لتتسلح به. وتسوقه عند الجهلة الطغام من العوام» من لا زال- 
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في فضلهاء ولا في نسخ الاجال فیها"» فلا تلتفتوا إليها». 


-في قلبه ميل إلى تعظیم هذه الواسم. التي تفعل بها البدع واحوادث. 

قال الامام آبو شامة القدسي في کتابه «الباعث» (ص ۱۲ - بتحقيقي): «وآما 
الألفية؛ فصلاة ليلة النصف من شعبان» سمّیت بذلك لأنها يقرأ فیها آلف مرة لفل هر الله 
أحد# لانها مئة ركعة في كل ركعة يقرأ الفاتحة مرة و(سورة الاخلاص) عشر مرات. 

وهي صلاة طويلة مستئقلة» لم يأت فيها خبرٌ ولا آثر إلا ضعيف أو موضوعء 
وللعوام بها افتتان عظيم» والتزم بسببها كثرة الوقيد في جميع مساجد البلاد التي تصلى فيهاء 
ويستمر ذلك الليل کله» ويجري فيه الفسوق والعصيان» واختلاط الرجال بالنساء ومن 
الفتن المختلفة ما شهرته تغنى عن وصفه» وللمتعبدين من العوام فيها اعتقادٌ متين» وزين لهم 
الشيطان جعلها من أصل شعائر المسلمين». وأصلها حكاه الطرطوشي في كتابه «الحوادث 
والبدع» (ص ۱۳۲-۱۲۱ قال: رای ابو مت اليتس فال ركد ما بست 
القدس قط صلاة الرّغائبء هذه هي التي تصلى في رجب وشعبان. 

وأول ما حدثت عندنا في سنة ثمان وأربعين وأربع مئة» قدم علينا في بيت المقدس 
رجل من نابلس يعرف بابن أبي احمراء» وكان حسنّ التلاوة» فقام يصلي في السجد 
الأقصى» ليلة النصف من شعبان» فاحرم خلفه رجل» ثم انضاف إليهما ثالث ورابع» فما 
ختمها إلا وهو في جماعة كبيرة» ثم جاء في العام القابل فصلی معه خلق كثير» وشاعت في 
المسجد وانتشرت الصلاة ة في المسجد الأقصى وبيوت الناس ومنازهم .ثم استقرت كأنها 
سد إل یومنا هذا قلت اله: فأنا رأيتك تصليها في جماعة» قال: نعم» وأستغفرٌ الله منها. 

قلت: أبو محمد هذاء أظنه عبدالعزيز بن أحمد بن عمر بن إبراهيم المقدسي» روى عنه 
مكي بن عبدالسلام الرميلي الشهيد» ووصفه بالشيخ الثقة والله أعلم». 

ونقله عنه أبو شامة في «الباعث» ١١5(‏ - بتحقيقي) والشاطي في «الاعتصام» 
(۱/ ۲۸۳ - بتحقيقي) والسيوطي في «المر بالاتباع» (ص ۱۷۷-۱۷ - بتحقيقي). 

قال آبو عبيدة: فيا عباد الله! فهل بعد هذا البیان من بیان؟ وها هو مام عالم ينبشك 
بأصل وضع هذه الصلاة» التي أصبحت من سمات أهل البدع» فإن ليلة النصف من شعبان 
لم يكن في ليلها قیام ول یت يثبت في نهارها صيام» وانظر ما سيأتي عند الصنف. والله الوفق. 

)١(‏ زعم بعضهم آن ليلة النصف هذه هي ليلة القدرء وقد أبطل ذلك جمع؛ منهم:- 
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وذكر آبو شامة في كتابه «الباعث»۲ "عق اندي بکتر الطرطوشسي 97" قا 
«روى ابن وضاح " عن زيد بن أسلم, قال: 9۰ ولا 
فقهائنا يلتفتون إلى ليلة النصف من شعبان» ولا يلتفتون إلى حديث مکحول"" 
ولا یرون شا فضلا علی سواهاء قال؛ وقيل لابن أبى مليكة: إن زياداً لنسيري 
قو 25 مرف ات العسلين سا ترشیت 
وبيدي عصا لضربته» قال: وکان زياد قاصا". وقال الحافظ آبو الخطاب بن 
وخية": «روی الناس الاغفال" في صلاة ليلة النصف من شعبان أحاديث 


=ابن العربي في «عارضة الأحوذي» (۳/ ۲۷۲-۲۷۰ وابن كثير في «تفسیره» (4/ ۱۲۷ 
والشنقيطي في «آضواء البیان» (۷/ ۳۱۹ وانظر «البدع الحولية» (ص ۲۹۲-۲۹۰). 

(۱) (ص ۱۲۷-۱۲۵ - بتحقيقي)؛ وطبع الکتاب دون مراجعتي» فوقمت فيه 
أخخطاء طبعية كثيرة» ولي زيادات كثيرة عليهه وسيخرج -إن شاء الله- قريباً مع العناية 
اللائقة به» واللّه الموفق للخبرات» وافادي للصالحات. 

(۲) في كتابه «الحوادث والبدع» (ص ۱۲۲-۱۲۱). 

(۳) في کتابه «البدع» (رقم ۱۱۹). 

(4) في الأصل: «مشایخنا»! والمثبت من «البدع» والراجع السابقة 

(۵) وقع عليه فيه اختلاف كثير» بینه الدارقطني في «النزول» ۳ ۱ وفاته وجها 
عند ابن قانع في «العجم» «(YYV/Y)‏ وک مضه في احسن البیان» (۰)۲۳-۲۰ وللّه 
الحمد. 

)١(‏ آخرجه عبدالرزاق في «المصنف» (6/ ۳۱۸-۳۱۷ رقم ۷۹۲۸ وابن وضاح في 
«البدع» (رقم ۱۲۰). 

(۷) في کتابه «آداء ما وجب»» صرح بذلك الطرطوشي وعنه آبو شامة» والصنفان 
ينقلان عن أبي شامة» والنقل غير موجود في مطبوعة «أداء ما وجب»! ولعله في کتاب ابن 
دحية: «ما ا في شهر شعبان»» وأشار إليه في آخر «آداء ما وجب» (ص ۱۵۹). وفيه (ص 
4 «وحديث ليلة النصف من شعبان» والتعريف بمن وضع فيها الزور والبهتان». 

(۸) كذا في الأصل» و«الباعث»! ولعل الصواب: «وقد روي بعض الأغفال من- 
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فک[ رادا ری ا ار 
طاقييا مر ی مه ی .. [وقال في کتاب اما جاء في شهر شعبان» من 
تأليفه -أيضا-]”": «وفال أهل لتعدیل والتجريح: لیس اق حدیث ليله 
النصف من شعبان حديث یصح؛ فتحفظوا -عباد الله- من مفتر يروي لكم 
حدیثا موضوعاً يسوقه في معرض الخير» فاستعمال الخير ينبغي أن يكون 
مشروعاً من الني 44# فإذا صح أنه كذب» حرج من المشروعيّة» وكان 
مستعوله من خدم الشیطان؛ لاستعماله حديثاً على رسول الله 4# لم ينرّل 
الله به من سلطان» 

وقال العراقي ": حدیث صلاة ليلة النصف من شعبان باطل» وقال 
التقي السبکي في «تقييد التراجیح» *: الاجتماع لصلاة ليلة النصف من شعبان 


-الناس»» ثم تأكد لي هذا لا وجدت ابن دحية یقول في «آداء ما وجب» (ص 55): «وقد 
روی بعض الأغفال الذین لا یعرفون الصحیح من السقیم... فتأمل. 

(۱) سقط من الأصلء وأثبته من عند الطرطوشي وأبي شامة -رجهما الله-. 

() إلى هنا انتهی نقل الصنفین من ¿ «الباعث» ۱۲۷-۱۲١(‏ - بتحقيقي) 5 شامة 
المقدسي. 

(©) في «تخريج أحاديث الاحیاء» (۰)۲۰۳/۱ وذكر غير واحد من امحدئین أن 
الأحاديث الواردة في فضل صلاة ليلة النصف من شعبان غير صحيحة؛ م: منهم: ابن الجوزي 
في الموضوعات» (۲/ »)۱۹-۱۲١‏ وأقره أبو شامة في «الباعث» (ص ۱۳۷-۱۳)» وابن 
رجب في «لطائف المعارف» (۰)۱40 والفيروز آبادي في خاتمة «سفر السعادة» (ص ,)١٠6١‏ 
ووافقه ابن همات الدمشقي في «التنكيت والإفادة في تخريج أحاديث خاتمة سفر السعادة» 
(ص ۹۰ والشيخ عبدالعزيز بن باز في «التحذير من البدع» (۱۱). وانظر: (ختصر تنزيه 
المسجد الحرام» (ص ۱۷). «تذكرة الموضوعات» (ص 4۵ «النار المنيف» (ص 44-948), 
«الفوائد احموعة» E‏ 

(4) هذا مصتف من مصتفات عدة للسبكي في التراویح؛ انظر ما قدمناه في التعليق 
على (ص .)٦٤‏ 
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ولصلاة الرغائب بدعة مذمومتة. وقال النووي": هاتان الصلاتان -أي: 
صلاة الرغائب وصلاة ليلة التصف من شعبان- بدغتان موضوعتان منکرتان 
قبيحتان» ولا تخت بذكرهما ف کتاب «القوت»(۲) واالاحیاء»( وليسس لأحد 
أن يستدل على شرعيتهماء بقوله كه : (الصلاة خر موضوع»"*؛ فإن ذلك 


)١(‏ في «المجموع» )٥٦/٤(‏ و«الفتاوى» (15) جمع تلميذه ابن العطار عنه. ونقله ابن 
همات في «التنکیت» (رص 5) عن النووي بحروفه. 

(۲) في (الفصل العشرین) منه (في ذكر إحياء الليالي الرجو فيها الفضل المستحب 
إحياؤها) (۱۲۹/۱ - ط. مؤسسة خلدون). 

وانظر -لزاماً- عن هذا الکتاب: كتابى «کتب حذر منها العلماء» (1/ 1١41/44‏ 
و ۳۵۰-۳۹/۲). ٤‏ 

(۳) في آخر (القسم الثالث: ما يتكرر بتكرر السنين) من (الربع الأول) (۱/ »)۲٠۳‏ 
وانظر عنه كتابي «کتب حذر منها العلماء» (۱/ ۱۸۷ و۳۵۱-۳۵۰/۲). 

قلت: ولا تغتر -أيضا- بذكر الثعلي ها في «تفسیره!» كذا في شرح الأوراد»» قاله 
علي القاري في «الأسرار المرفوعة» (ص ۳۹۲). 

(:) ورد بهذا اللفظ ضمن حديث أبى ذر الطويل» الذي أخرجه أحمد 2١78/5(‏ 
۹) وهو دمطولاً وختصرأً- عند النسائي 0 0۷8 وابن سعد (۱/ 6۳۲ وااکم 
(YAY /۲(‏ وإسناده ضعيف جدأء فيه عبيد بن الخشخاش» متروك. وآبو عمر الدمشقي 
ضعیف. والراوي عنه السعودي قال الدارقطني: السعودي عن أبي عمر الدمشقي متروك. 

وآخرجه ابن حبان في «اجروحین» (۱۲۹/۳ وابن عدي في «الکامل» 
(۷/ ۲۰۹۹ وأبو نعیم في «الحلية» (۱/ ۱۲۸ والبيهقي (4۱۹) من طریق يحيى بن سعيد 
السعيدي» عن ابن جریج. عن عطاء» عن عبید بن عمير» عن آبي ذر ول پذکروه بتمامه. 

واسناده ضعیف جدا؛ يحبى بن سعيد يروي عن ابن جریج القلوبات. لا يحل 
الاحتجاج به إذا انفرد» قاله ابن حبان» وقال ابن عدي: هذا أنكر الروايات. 

ويغني عن هذا خديث ثوبان الصحيح: «استقيمواء ولن تحصواء واعلموا أن من خير 


أعمالكم الصلاة «(ê‏ وقد خرجته في تعليقي على «الطهور» (رقم ٩‏ وتعليقي على 
«الباعث» (ص »)068-١604‏ وانظر: «السلسلة الصحیحت» »)١١٠١(‏ و«الإرواء)= 
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يختص بصلاة ل ا ل 
في الأوقات المكروهة” نقل ذلك کلّه العلامة الرّبيدي في «شرح الإحياء»”" 


وأما دعاؤها الشهور" الذي ذكره خزيران فلم يرد من طریسق صحيح. 
وإنما هو من جمع بعض الشایخ. قال العلامة الربيدي في #شرح الإحياء»“: 
«وقد توارث الخلف عن السلف في إحياء هذه الليلة -أي: ليلة النصف من 
شعبان- بصلاة ست ركعات بعد صلاة الغرب كل ركعتين بتسليمة» يقرأ في 
كل ركعة منها بالفاتحة مرة» والاخلاص ست مرات. وبعد الفراغ من كل 
ركعتين يقرأ سورة يس مرةء ويدعو بالذعاء الشهور بدعاء ليلة النصف»... إلى 


ب 1 ). 


وحديث ثوبان يشهد لحديث آبی ذرء وني الباب عن أبى هريرة وأبى أمامة» ولذا 
شک شا على هذه القطعة من ديت ا ا وات 
(رقم ۳۹۰). 

)١(‏ ورد ذلك في أحاديث كثيرة في «الصحیحین» وغيرهماء انظر تخريجي لبعضها في 
تعليقي على «الوافقات» (017/7)؛ وعلى «إعلام الوقعین» (۳/ ۳۵۳ و٤/ .)١١‏ 

() المسمى «إتحاف السادة المتقين» (۳/ 1۲۷). 

() وهو قوهم: «اللهم يا ذا المنْ؛ ولا يمن عليه يا ذا الجلال والا کرام»...» وهو لا 
أصل له کذا قال الربيدي -وسيأتي کلامه-» وصاحاب «أسنى المطالب» (رقم ۸۳۸ وهو 
من ترتیب بعض آهل الصلاح من عند نفسه قیل: هو البرني» صاحب کتاب الخرافة 
والشعوذة «شمس العارف الکبری». انظر عنه كتابي «کتب حذر منها العلماء» (۱/ ۰۱۲ 
۵ 

وانظر لبدعية هذا الدعاء: «السنن والبتدعات» »)٠٤١-٠٤٠١(‏ «رسالة لبلة التصف 
من شعبان» (۰۳۲ ۳۳) محمد حسنين خلوف رسالة «روي الظمآن» (ص )٩‏ للانصاري؛ 
«الإبداع» (۲۹۰). مجلة «النار» (۳/ /551), «البدع الحولية» (۰)۳۰۳-۳۰۲ رسالی «حسن 
البیان» (۱۳). 

.)1۲۷ /۳( (0 
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أن قال: «ولم آر [لصلاة ليلة النصف من شعبان] ولا لدعاتها مستندا 
صحيحاً في السنةء إلا أنه من عمل الشایخ». وماتقدم یعلم عدم صحة 
الأحاديث التي أشار إليهاء والتى ذكرها بخصوص ليلة النصف من شعبان 
وبطلان قوله في حديث 0 «وَإِنْ نص بعض العلماء على ضعفه». لان 
الذي تمر" علی ضعفه -لا بعض العلماء- بل كله ومنهم من قال بوضعه 
كما أشرناء وأما ما ذکره من أن الا حادیث الصحيحة الناطقة بفضل الصّيام في 
شهر شعبان كثيرة» مستدلا بحديث السيدة عائشة الذي آخرجه الشیخان؛ 
قالت: «وما رأيته 4# في شهر أكثر منه صياماً في شعبان»"" فلا علاقة له 
عوضوعناه وقوله: إِنّ الحديث الضعیف يعمل به في فضائل الأعمال» لیس 
على إطلاقه» بدلیل ما شرطه احدئون لجواز العمل بالضّعيف في الترغیب 
والترهيب. قال الحافظ السخاوي"*: 

لضف شیخنا افافظ ابن حجر مرارا یقول -وکتبه ل خطه-: إن 
شرائط العمل بالضعیف ثلائة: 


)١(‏ بدل ما بين العقوفتین في «الإتحاف»: الما». 

(۲) انظر ما قدمناه (ص > ۱۲). 

(۳) آخرجه البخاري في اصحیحه» (رقم ۰۱۹1۹ ۱۹۷۰) ومسلم في اصحیحه» 
(رقم ١٠65‏ ). 

(5) بحروفه في «القول البديع» (۳۱-۳۲۳) للسخاوي. 

وانظر: «فتاوى الرملي» /٤(‏ ۳۸۳ - هامش «الفتاوى الفقهية الكبرى») لابن حجر 
اهيتمي «تبيين العجب» (ص ۲۱ «تحفة الأنام في العمل بحديث النبي عليه الصلاة 
والسلام» للعلامة محمد حياة السندي» «حکم العمل بالحديث الضعيف في فضائل الأعمال» 
جمع وإعداد صديقنا فوزي بن محمد العودة» «حكم العمل بالحديث الضعيف في فضائل 
الأعمال» لأشرف بن سعید. «الإعلام بوجوب التثبت في رواية الحديث وحكم العمل 
بالحديث الضعيف» لسليمان بن ناصر العلوان. 
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الأول: [متفق علیه] "» أن يكون الضعف غير شدیده فيخرج من انفرد 
من الكذابين» والمتهمين بالكذب» ومن فحش غلطه. 

الثاني: آن يكون مندرجا تحت أصل عام فيخرج ما يخترع» بحيث لا 

الثالث: أنْ لا يعتقد عند العمل به ثبوته؛ لثلا ينسب إلى النبي #9 مالم 
يقله». قال: «والأخيران عن ابن عبدالسلام» وعن صاحبه ابن دقيق العيد. 
والأول نقل العلائي الاتفاق عليه» انتهى. والحديث الذي استدل به خزیران 
هو شديد الضعف لا يجوز العمل به في فضائل الأعمال؛ لاف أحد رواته 
-وهو: ابن أبي بر متروك يضع الحديث كما تقدم" على أن القاضي 
أبا بكر بن العربي" لا يجوز العمل بالضعيف مطلقا. 
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وتمويه خزيران في آخر كلامه با يتعلق بليلة النصف من شعبان بقوله: 
«أما الاجتماع على قراءته -أي: دعاء ليلة النصف- في الليلة المذكورة» فهو 


(۱) ما بين المعقوفتين سقط من المطبوع. 

(۲) في الأصل: «بسرة»» وهو خطأ. 

(۳) (ص ۱۲۲). 

(6) انظر «العارضة» له (۲۷۵/۳). 

بل هذا مذهب مامَي الدنيا في احدیث: آبي عبداللّه محمد بن إسماعيل الجعفي. 
وأبي الحسين مسلم بن الحجاج النيسابوري» نص عليه في «مقدمة صحيحه» (۲۸). 

وانظر له: «مقالات الكوثري» (۱؛ فما بعد)؛ وكتابي «الإمام مسلم ومنهجه في 
الصحیح» (۵۸۱/۲). 

وهذا الذي كان یدافع عنه شیخنا الألباني بقوة في كثير من الناسبات والجلسات» 


وقرره بتحریر وتفنید للشروط الذکورة سابقاً في تقدیه ل«صحيح الترغیب والترهیب» 
قررة بتحخرير : صحیں ۹ 
(۱/ 1۵-۶۷ - ط. العارف). 
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اجتماع على الدّعاء الذي هو مخ العبادة کما ورد فی ا لدي بف ليلة یتجلی 
فیها الح على عباده من غروب الشمس» ویقول: هل من کذا؟ هل من 
کذا؟... فیکون من قبیل البدع الندوبة» ظاهر حیث یقول فهو اجتماع على 
الدعاء الذي هو مخ العبادة» كما ورد في الحديث»› وذلك تصریح منه بأنه 
اجتماع مخصوص. في زمان مخحصوصء على وجه خصوص التزم فيه التعبد 
بأمر خصوص, لم يرد في الشتّرع دليلٌ عليه تفصيلاء وان كان من حيث جنسه 
داخلا في دليل الدعاء الإجمالي» من غير تقييد بهذه الالتزامات والخصوصيات 
المعلومة» فيكون ابتداعا وقع الناس فيه من جهة توهّم أنه بهذه الصّورة 
مشروغ» مع أنه لم يقم عليه دليل تفصيلي بخصوصه وقد ثبت ما فيه القناعة 
بان ما كان من هذا القبيل فهو بدعةء غير مباحة فضلا عن أنها مندوبة كما 
قال! وایضا: فإن ذلك الاجتماع لا يخلو عما يخالف الشرعء وأقله قراءة سورة 
(یس) بصوت واحد. بالاستعجال التناهي الذي بسببه یقطع القارئون کلمات 
القرآن وآیاته وطن کو مخ الکلمات و الروت اة الى ا 
فاحشا؛ وفيه ما علمت من الفسق والائی كما نقلناه''' عن الامام النووي» 
اك وو ا و ام ترك موجه مهتم کی يفن ۱ 
بالقرآن» ومعلوم أنه منهي عنه بقوله 4#: «أيها الناس» كلكلم يناجي ربّه 
فلا يجهر بعضكم على بعض بالقراء:» ۳ خصوصا وأنّ البعض من الذين 


)١(‏ الحديث بلفظ: «الدعاء هو مخ العبادة» لم یثبت» والثابت: «الدعاء هو العبادةا» 
انظر تعليقي على «الوافقات» (4/ ۳۹۸)ء وتعليقي على إعلام الوقعین» (۳/ ۱۰۲). 

(۲) (ص ۱۱۱-۱۱۰). 

(۳) آخرجه عبدالرزاق (۲۱7). ومن طریقه: أحمد (۹4/۳) وعبد بن حميد 
(۸۸۳) في «مسندیهما"» وأبو داود (۱۳۳۲). والنسائي في «الکبری» (۸۰۹۲ وابن خزيمة 
(۱۱۷ والحاكم (۳۱۰/۱- -۳۱۱) والبيهقي (۱۱/۳) من حدیث أبي سعید اضدري» 
قال: اعتكف رسول الله 4# في السجد؛ » فسمعهم يجهرون بالقراءة» وهو في قَبَّةٍ له.- 
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یشترکون فى تلك التلاوة لا بجفظون السورة ولا الدعاء فیتلقفون الکلمات 
من فرعي وهنالك التشویش والتشویه الذي لا برضاه الله ولا رسوله. 

ومن هذا یتضح فساد قول خزیران: «واجتماع مسلمي هذه البلاد في 
مساجدهم تلك الليلة» خال من كل منکر وشر إنه عبارة عن صلاقء وتلاوة 
قرآن» وتضرع ودعاء». 

ا انا زر الاين 
فیه آدمج -ایضا- مسالة إباحة التوحيش”" -الذي هو وداع رمضان- فدخل 
في الموضوع بعد ذكر الفتوى الثانية لابن حجرء وقال: «وقد ذكر العلامة الحبر 
الرملي في أواخر «فتاويه»”" أن لیخ عر الدين بن عبدالسلام”'' سئل عن 
السّماع» الذي يفعل في هذا الزمان في مجالس الذكرء فأجاب با صورته: 
(سماع ما رل الأحوال السنية المذكرة للآخرة» مندوب إليه» انتهى. 

ثم رتب عليه ما اراد لامع ةلال نه ی ال یر ووداع رمضان 
بالأأناشید. فقال: (ومن یطلم على مواضيع القصائد التي تنشد أثناء تلاوة 
الموالد في هذه البلاد» وعلى حال مستمعيهاء يذعن 5 من هذا القبیل 


-فكشف الستور وقال: : ۷ إن کلکم مناج ری فلا يؤذِينٌ بعضکم بعضاًء ولا يرفعن 
بعضكم على بعض بالقراءة» وإسناده صحيح على شرط الشيخين. 

)١(‏ حتى لو حفظوهاء فالذكر بصوت واحد بدعة» وللتفصيل مقام آخرء وانظر 
«المدخل» (۱/ ۰ وما بعد) لابن الحاج» و«رياض الصالحين» ( تحت الحديث رقم ۲۵۰ - 
تعليق شيخنا الألباني)» و«مجلة النار" (م ۳۱/ ص ۰۸ سنة 1910م-11744١ه).؛‏ و«السلسلة 
الصحيحة» (۰/ »)٠٤١-٠١‏ والله احادي والواقي. 

(۲) انظر ما قدمناه في التعليق على (ص ۸۹-۸۷). 

(۲) انظرها بهامش «الفتاوى الكبرى» لابن حجر اطيتمي. 

() انظر «كتاب الفتاوی» (ص )١77”‏ للعزء ومقدمة كتابي «شعر خالف الشرع»» 
فقد استوعبت كلام العلماء على السماع» والله الموفق 


۱۳ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


خصوصاً اذا کان لنش فاا عت الصُوت. وها تقدم تین حکم 
الاجتماع العتاد في البلاد الشامية في الساجد بالليلة التي لا تعاد في شهر 
رمضان تلك السنة» وذکر المؤذنين فرادی ومجتمعين القصائد الرققة للقلوب» 
الدمعة للعیون» الشتملة على تنبیه الغافل إلى ما قصّر فيه خلال الشهر» وندمه 
على ما جنته فيه یداه من قبیح الأعمال وسوء الا حوال؛ وتبشير الصائم فيه 
بالغفرة والجنة؛ كقوهم: يغفر الول لمن صلى وصام؛ آخذا من قوله 4# الذي 
آخرجه الشیخان: «من صام رمضان زان واحتسابا؛ غفر له ما تقدم من ذنبه 
ومن قام رمضان إبماناً واحتسابا؛ غفر له ما تقدم من ذنبه»" وقولهم: ذ في 
الجنة باباء اسمه: الریان, لا یدخله إلا صائم شهر رمضان». استنباطا ها 
أخرجه الشّيخان عن سهل بن سعد قال: قال رسول الله (4: «ني الجنة 
ثمانية آبواب؛ منها باب يسمّى: الريُان»ء لا يدخله إلا الان وأمثال 
ذلك من معاني الأحاديث الصحيحةء والجكم البليغة» من غير تشويش على 
مُصّلَ» ولا إضرار باحد ولا تمطيط خارج عن ا لحد ولا يجلس هذا ا مجلس إلا 
کل متشوّق لسماع ذلك متعطش» وإنّ ذلك من الاجتماع على الخير» فيكون 
من البدعة المندوبة» وعلى الأقل فمن المباحة. فكيف ينكر على فاعله؟ على أنه 
قد شوهد من كثير من العوام الذين يحضرون هذا الاجتماع عند مايقول 
المؤذنون: لا آوحش الله منك يا شهر رمضان. يا شهر القرآن» يا شهر 
التراويح» يا شهر التسابيح» وأشباه ذلكء البكاء والخشوع» انتهى. 


فتقول: يفهم من كلامه هذاء إن إباحة التوحيش على رأيه متوقفة على 


(۱) آخرجه البخاري في (صحيحه» (رقم ۱۹۰۱ ومسلم في (صحیحه» (رقم 
۰ من حدیث أبى هريرة -رضی الله عنه-. 


(۲( أخر جه البخاري ف (صحيحه) (رقم «(1۸4۹٦‏ ومسلم في (صحیحه) (رقم 
١١61‏ )). 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۱۳۵ 


خلو آناشید الوداع عن التمطيط الخارج عن الح ومن التشويش على مصلء 
وهذا آمر لا يمكن إثباته؛ لأنّ کل الناس يعلم أنّ المؤدنين لا يقصدون بانشاد 
تلك القصائد التي ينشدونها إلا إدخال الطرب بأصواتهم الفجّة. على 
السامعين الغافلين» وأكبر دليل على ذلك: مبالغة المنشدين الت وخ 
تمطيط آصواتهم. وبح حناجرهم. واجتماع بعضهم إلى بعض؛ ليعظم الصّوت» 
وتغلب اللهجة على المستمعين» وأدل منه: عدم ملاحظتهم معنى الإنشاد الذي 
طبقه على الأحاديث التي أوردها؛ لاد جيم الوذنین والمنشدين أمیون» لا 
يحسنون لفظ الأناشيد» ولا ينطقون بها صحيحة البنی» على أنهم لو أحسنوا 
لفظهاء فان لغط آصواتهم يضيّع معناهاء ففعل هوّلاء النشدین بدعة منکرةه 
تنطبق عليه فتوی ابن عبدالسلام» التى استدل بها خزیران؛ لأنه لیس في 
إنشادهم ما يِحرّك الأحوال السّنيّة المذكرة للآخرة» وان كان مواضيع القصائد 
صحیحاء على أنا نقول: إن رفع الأصوات بالأناشيد في المسجدء ولو كانت 
على الوجه الذي ذكره من حصول الخشوع والبكاء بها منوع شرعا؛ لما ورد 
عنه 4# أنه قال: «جنبوا مساجدكم صبیانکم وجانینکم» وخصوماټکې 
وبیعکم» وشراءکم وسل سیوفکم. ورفع أصواتكم» وإقامة حدودکم؛ 


وحمروها أيام جمعکم» وروی الترمذي والنسائي عن آبي هریرة» قال: قال 


)١(‏ أخرجه الطبراني في «الکبیر» (۸ رقم »)۷١١١‏ وامسند الشاميين» (رقم 
۳۰ والبيهقي في «الخلافيات» -كما في «فتح الباري» (۱۳/ ۰-۱۵۷ وابن عدي في 
«الكامل» (۰/ »)۱۸١١‏ والعقيلي في «الضعفاء الكبير» (۳/ )۳٤١‏ -ومن طريقه ابن الجوزي 
في «العلل المتناهية» /١(‏ 4۰۲)- من طريق العلاء بن كثير» عن مکحول» عن وائلة وأبى 
الدرداه وان ات و ۱ 

واسناده وان فيه العلاء بن كثير. 

قال أحمد في رواية حنبل -كما في «تهذيب الكمال» (۵۳/۲۲)-: «لیس بشىء)» 
وقال البخاري في اضعفائه الصغير» (رقم ۲۸۶): «منکر الحديث»» وقال أبن حبان في- 


و نوو عو م ف ق وقوه و وو و ف وه و و و و و و موه ون و و و و و و و و و او و ع و و او و و و و هو و و و ۲ 


-«الجروحين» (۲/ ۱۸۲): «کان يروي الوضوعات عن الاثبات». 

وله شواهد واهية» لا یفرح بهاء وهذا البیان: 

أخرج عبدالرزاق في «الصنف» (۱/رقم ۰۱۷۲۸ وابن عدي في «الک‌امل» 
(۱4۵4-۱6۵۳/۵) من طريق عبدالله بن حرر» عن يزيد بن الأصم» عن أبي هريرة رفعه» 
وضعف عبداللّه بن محرر: النسائي والسعدي وابن معين والفلاس وعبدالله بن المبارك 
وقتادة ووافقهم وقال: «أحاديثه غير محفوظة»» قاله الزيلعي في «تخريج أحاديث الكشاف» 
(۳۲۵/۱). 

وأخرج ابن ماجه في «سننه» (رقم ۷۰۰ والطبراني في «الکبیر» (۲۲ رقم ۱۳)؛ 
و«مسند الشامیین» (رقم ۳۳۸۰) من طریق الحارث بن نبهان» عن عتبة بن يقظان» عن بي 
سعيد» عن مكحولء عن وائلة بن الأسقع مرفوعا به. 

وإسناده واو بمرة» أبو سعيد هو محمد بن سعيد الصلوب قال أحمد: «كان يضع 
الحديث»» وقال البخاري: «ترکوه»؛ وقال النسائی: «کذاب والحارث بن نبهان ضعيف» 
قاله البوصيري في «زوائده على ابن ماجه» (۱/ 10( وضعفه ابن حجر في «فتح الباري» 
(۳/ ۱۵۷). 

وأخرج عبدالرزاق في «المصنف» (۱/ 4۲-44۱ رقم ۱۷۲۹) -ومن طریقه 
إسحاق بن راهويه في «مسنده»» كما في «تخريج الزيلعي للکشاف» (۰)۳۲۰/۱ وانصب 
الراية» (؟/ 497)-» والطبراني في «الکبیر» (۲۰ رقم 119) من طريق عبد ربه بن عبدالله 
الشامي» عن مكحول» عن معاذ مرفوعا. 

ومكحول لم يسمع من معاذء إلا أن في رواية الطبراني بين مكحول والشامي (یجیی 
ابن العلاء) كذا في «المعجم»» وفي «مسند الشامیین»: «مكحول عن ابن العلاء عن معاذا» 
وأعله بالانقطاع ابن حجر في «تخريج الكشاف» (55). 

وأخرجه عبدالرزاق في «الصنف» (۱ رقم ۷ من مرسل مكحول. 

والحديث ضعيف من طرقه كلها. 

انظر: «فوائد حديثية» (۱۵-۱۵۳ - بتحقيقي)» واجمع الزواشد» (۲/ 2560 ۰)۲۲ 
و«تفسير ابن كثير)ا «(A/D‏ و«تفسير القرطى» (۲۷۰/۱۲))» و«الترغيب والترهيب» 
(۱/ ۰۱۹۹ و«تذکرة الوضوعات» (۰)۳۷ وال سار المرفوعة» (۲ ۱۷ واکشف الخفاء» 
(۱/ 4۰۰ و«الدرر المشتهرة» (1۸)ء و«إصلاح الساجد» (۰)۱۱۰ و«الأجوبة الفاضلة»- 


«النقد والبيان ف دفع آوهام خریران» ۱۳۷ 


رسول الله 4#: «من رأيتموه ينشد شعرا في المسجدء فقولوا: فض الله فاك 
0( 
ثلاث . 


-(۵0) و«صفة صلاة النی ۰4 (۹۷. ۹۸)ء وكتابي «القول البین» (ص ۲۸۷-۲۸۲). 

ا یط و الو اه ارات م اا ما 
یطردون الناشتة من بیوت الم عجن بهذا الفقه فیتفرونهم من الدين» علی جن تفتح 
المؤسسات النصرانية صدرها وذراعیها لابناء السلمین مع آبنائهم ولا قوة إلا بالله. 

(1) الحديث باللفظ الذکور ليس عند الترمذي ولا النساتي وإنما آخرجه الطبراني 
في «الکبیر» (۱8۵6) -ومن طریقه ابن حجر في «نتائج الأفكار» (۱/ ۰-6۳۰۰ وابن السني 
في "عمل الیوم واللیلة» (۱۵۳)؛ والديلمي في «الفردوس» (۳/ ۵۵۷ رقم ۹ وابن 
منده في «معرفة الصحابة» من طریق عباد بن كثير» عن يزيد بن خصيفة» عن محمد بن 
عبدالر من بن ثوبان» عن أبيه» عن جده به. 

وإسناده ضعيف جدأً عباد بن كثير متروك. 

قال ابن حجر: «هذا حديث منكر السند والمتن». 

وعزاه في اكشف الخفاء» (4۰۱/۱) للطبراني وابن الستي وابن منده عن أبي هريرة 
قوله ذكره وزاد عليه في آخره: «ومن رأيتموه ينشد ضالة في المسجد فقولوا: لا وجدتهاء 
ثلاثأ» وهذا القسم الأخير بنحوه عند الترمذي (۱۳۲۱) والنسائي في «عمل اليوم والليلة» 
( » والدارمي (۱۰۸) ابن خزيمة (۱۳۰۵). وابن السنی (۱۵۵). وابن حبان (۳۱۳ 
- موارد)» وغيرهم عن أبي هريرة رفعه» ولعل هذا سبب وهم المصنفين في عزو الحديث 
للترمذي والنسائي. 

وهنالك آثر في منع قول الشعر في السجد. وفيه عقوبة زائدة على ما في هذا الحديث. 

آخرج مسدد في «مسنده» -كما في «المطالب العالية» ,»-)1977/١(‏ والخطيب في 
«المتفق والمفترق» (۲۰۰۳/۳ رقم )١1417‏ بسنل ضعيف عن عبدالله بن مسعود. قال: «إذا 
رأيتم الشيخ ينشد الشعر في المسجد يوم الجمعة» فاقرعوا رأسه بالعصا». 

والأحاديث الصحيحة في جواز قول الشعر في المسجد أصح» وانظر في المسألة: 
«الأوسط» لابن المنذر (۰/ ۱۲۷ «شرح معاني الآثار» (۰)۳۵۸/4 سنن البيهقيا- 
(۲/ 66۸ «تفسیر القرطبي» (۱۲/ ۰۲۷۱ «إعلام الساجد» (۳۲۳-۳۲۲) للزر کشي. 


۱۳۸ «النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» 


وقال الإمام العلامة ابن احاج في «الدخل»۳: اينبغي أن يمنع من يرفع 
صوته في السجد في حال الخطبة وغيرها؛ لان رفع الصّوت في السجد بدعة». 
قال الإمام ناصر الدين أحمد بن محمد ابن المنيّر في كتابه المسمّى 
ب«الانتصاف»”": «وحسبّك في تعيين الأسرار في الدّعاء اقترانه بالتضرّع في آية 
«اذعُوا ربكم تضرعاً وَحفْيَة انه لا يجب العتَدِين» [الأعراف: ۵0]» ون 
دعاء لا تضرّع فيه ولا خشوع» لقليل الجدوى» فكذلك دعاء لا خفية ولا وقار 
يصحبه» وترى كثيراً من أهل زمانك يعتمدون الصّراخ والصّياح في الدّعاء 
خصوصاً في الجوامع» حتى يعظم اللغط ویشتد. وتستد السامع [وتستك]”". 
ويهتز الدّاعي بالناس ولا يعلم أنه جمع بين بدعتين: رفع الصّوت في الدّعاءء 
وفي المسجد» وربما حصلت للعوام حينئذ رقة لا تحصل مع خفض الصّوت» 
ورعاية سمت الوقارء وسلوك السنة الثابتة بالآثار» وما هي إلا رقة شبيهة 
بالرقة العارضة للْساء والأطفال» ليست خارجة عن صميم الفؤاد؛ لأنها لو 
كانت من أصل لكانت عند اتباع السدّئة في الدُعاء» وني خفض الصّوت به» أوفر 
وأوفى یف اكت الاين الباطل الحن على كقول كر ين إلى اللهم 
آرنا الحق حقا وارزقنا اتباعه» وأرنا الباطل باطلا وارزقنا اجتنابه» انتهى. 
ومما تقدّم: يفهم أن وداغ رمضان بدع من الأمرء ولو حاول المحاولون 
إباحته واستحسانه بدون حجة ولا برهان» لاسیما مع ما یقع بسبب التودییع 


-«امحالسة» (۲۳۱۵ - بتحقيقي) «فتح الباري» (۱/ ۵4۹ «نتائج الافکار» (۱/ ۳۰۲ 
«رد احتار» (۱/ 846 اعون العبود» (۳/ 8۱۷ «بذل امجهود» (۱۷/ 4714 «الفتوحات 
الربانية» (۲/ 2۰۸-7۷). 

(۱) (۲/ ۲۲۲ وانظر منه (۱۰۲/۱) في رفع الصوت -أيضا-. 

(۲) (۲/ ۱۱ - بهامش «الکشاف). 

(۳) ما بين العقوفتین سقط من الأصلء وأثبته من «الانتصاف». 


«النقد والبيان 5 دفع آوهام خزیران» ۱۳4 


من الأمور الف الشروعة؛ الى والتطرب ى بسوت ۸ دالا للذکر 
والعبادةت وکرفع الأصوات في الساجد وهو مکروه كراهة شديدة» وتجمع 
الأولاد الرعاع الذين لا حضرون إلا بعد انقضاء الصّلاة للتفرج والسماع 
خاصة... إلى غمر ذلك. 

وأما ما نسبه إليناء من آننا أدخلنا في آفکار العامة» أنه لا لزوم لصلاة 
الظهر بعد صلاة الجمعة» فنقول: إِنّ هذه المسألة طال فيها اخلاف بين السّادة 
الشافعية”" انفسهم وألّفت فيها الرسائل”"» فمن أحبّ فليرجع إلى كتبهم» 


(۱) (غير) إذا أضيفت لا تعرف. 

(۲) انظر -على سبيل الشال-: «حاشية الشبراملسي» على «نهاية احتاج» 
٠-07 /۲(‏ 7), «حاشية البجيرمي على المنهج» /١(‏ 1777) وما سيأتي. 

(۳) من أجودها رسالة مصطفى الغلاييني (ت 1755١ه‏ - 1140م)) وهي مطبوعة 
بعنايتي» آخر كتابي «إعلام العابد بحكم تكرار الجماعة في السجد الواحد». الطبعة الثالشة 
منه» سنة ١١٤٠ه‏ - ۱۹۹۹م. وانظر في مدح هذه الرسالة «الأجوبة النافعة» (ص 75) 
لشيخنا الألباني -رحمة الله عليه-» وسيأتي كلامه قریبا. 

وصتف غير واحد من التأخرین رسائل خاصة في السألة؛ من ذلك: 

# «الاعتصام بالواحد الأحد من إقامة جمعتين في بلد» لعلي بن عبدالک‌افي السبكي 
(ت ۷۵۲ه) منها نسخة خطية في مكتبة الجامع الكبير بصنعاء بخط موسى بن أحمدء وهي 
مطبوعة ضمن «فتاويه» /١(‏ ۱۸۲-۱۷۱). 

# «تعدد الجمعة» لعمر بن علي الرفاعي» منها نسخة في دار الكتب المصرية [75 
مجاميع ]. 

# «جواز صلاة الجمعة في موضعين» لابن كمال باشا(ت ٠914ه).‏ منها نسختان 
في كوبرلي» وأخرى في دار الكتب. انظر «فهارس كوبرلي» (۲/ 5١4‏ و۳۳۸/۳). وافهرس 
دار الکتب» .)558/١(‏ 

* «حکم تعدد صلاة الجمعة في المساجد وما يتعلق بإعادتها ظهرا جماعة» لإبراهيم 
المأموني» منها نسخة في دار الكتب المصرية [۱۰۱۳]. > 


۱۶۰ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


وإلى العلماء الرّاسخین منهم فیقف على الحقيقة”". 


= #2 لا قوال اجتمعة في منع تعدد الجمعة» منها نسخة خطية في جامعة أم القری 
۳۲۷۱ في (۵ ورقات) (4۵-۹۰) فرغ الناسخ منها سنة 81/5ههء انظر: افهرس 
مخطوطات جامعة أم القری» (۱/ ۰۱۲ «الفهرس الشامل» (۱/ ۰۲). 

# «اللمعة الستفادة في إقامة الجمعة والاعادة» محمد بن خاتم المالكي الاحسائي منها 
نسخة خطية في جامعة أم القرى (۳۲۳) في (۷ ورقات) انظر: «فهرس مخطوطات جامعة 
أم القرى» (۱۵۱/۱). 

* «اللمعة في آخر ظهر الجمعة» لنوح مصطفی الرومي الحنفي» منها نسخة خطية في 
جامعة أم القرى (۱8۱4) في (۱۵ ورقة)» وأخرى في دار الكتب المصرية ۸۳1 مجاميع]. 
انظر: «فهرس مخطوطات جامعة آم القرى» (۰)۱۳۸/۲ «فهرس دار الكتب» (۱/ 4۲۷). 

# «إعادة صلاة الجمعة بعد الظهر» لإبراهيم بن محمد بن جمعان» نسخة كتبت في 
القرن (١١ه).‏ منها نسخة في جامعة الملك سعود بالرياض [54 ۸۲/ ”/ م]. 

# «بلوغ الرفعة لطالی أحكام ظهر الجمعة» لمؤلف حنفي» منها نسخة في مكتبة 
أسعد أفندي» استانبول [۰]۳۷۷۹ ضمن مجموع. 

# «جواب على رسالة القاضي العلامة محمد أحمد العنس في سقوط الظهر في كل 
جمعة» لفقيه زيدي» منها نسخة في مكتبة الجامع الكبير بصنعاء [مجاميع ۱۱۸] كمافي 
«فهارسها» (۲/ ۱۰۲۲). 

# وقال محمد آدیب آل تقي الدین الحصي في کتابه «منتخبات التواریخ لدمشق» 
(ص ۷۵۹۳) في ترجمة (عیسی بن شمس الدين الکردي) الشهیر (باللا الدمشقي) (ت 
۲ ه): «له رسالة بمنع صلاة الظهر يوم الجمعة عند الشافعية» وهي مطبوعة». 

(۱) هناك جهود مشكورة مبرورة لمجموعة من العلماء العاملین في حاربة بدعة 
صلاة الظهر بعد الجمعة» وهذه جملة من نقول أئمة العصر في ذلك: 

# الشیخ العلامة محمد رشيد رضا -رحمه الله تعالی-: 

ذکر بدعیتها في «فتاویه» (۳/ 457 و5/ ۱۵۵۱-۱۵۵۰ و۵/ ۰۱۹۱۲-۱۹۵ ومجلة 
«المنار» (۲۳/ ۰۲۵۹ 1٩۷‏ و4 ۱۲۰/۳ وله جهود مشکورة في ماربتها. 

# الشيخ العلامة جال الدين القاسمي -رحمه الله تعالى-: = 


«النقد والبيان 5 دفع آوهام خزیران» ۱۶۱ 


ومن تأمّل في رسالة خزيران: یر أن ذلك الشيخ جمع مزيجا من المسائل 
العلمية» كان فيها حاطب لیل» وحشرها إلى ذهنه» ثم نشرها قلمه كما شاء 
عقله وهواه» لیدهش بها العامت ویساعد بها من اتخذ دینه متجراء وجعل ذكر 
الله آلة لسلب الأموال» فالأحاديث التي استدل بها منها ما هو صحيح. فکان 
دليلا لناء وحجة عليه؛ لأنه اوا كما أحب. واستنتج منها ما آراده حتى صار 
نموذجا لقول الشاعر: 

هر ی فا و ل ا مه م # (۱) 
سارت مشرقة وسرت مغربا تان ينين و ےت 
= ذکر بدعیتها في کتابه «(صلاح الساجد» (ص ۵۲-4۹). 

# الشیخ العلامة الشقيري: 

ذکر بدعیتها في کتابه «السنن والبتدعات» (ص ۰۱۰ ۱۲۳). 

# الشیخ العلامة حمود محمد خطاب السبكي: 

آطال في بدعیتها في کتابه «الدین الخالص» أو «إرشاد الخلق إلى دين الحق) 
١/6 /5(‏ -ملا١).‏ 

# الشیخ حامد محيسن الشافعى: 

آطال في بیان بدعیتها في مقالة له» نشرت في مجلة «نور الاسلام» الصادرة في جمادى 
الثانية» سنة ۱۳۵۲ هب العدد السابع من السنة الثالثة. 

# الشيخ احدث محمد ناصر الدين الألباني: 

ذكر بدعیتها في (بدع الجمعة) في آخر كتابه «الأجوبة النافعة» (ص ۷4 وقال: 
(وللشيخ مصطفى الغلایبی رسالة نافعة في هذه المسألة» اسمها: «البدعة في صلاة بعد 
الجمعة»» نشرت في مجلة «النار» على دفعات. فانظر (۷/ ٤ /۸ ۰۹٤۸-٩۹٤۱‏ ۲۹-۲)» ولعلها 
آفردت في رسالة مستقلة). قلت: انظر اطامش السابق» وانظر -غير مأمور- كلامي في 
«القول البین» (۳۸۸-۳۸4) «وبل الغمام» (۳44/۱). «فتاوی علماء الاحساء» 
(۱/ ۲۱۰-۳۵۹ ۳). 

(۱) ذکره في «تاج العروس» (۵۰۱/۲) مادة (شرق) بلا نسبة» وهو في «المعجم 
الفصل في شواهد اللغة العربیة» (۱/ ۰۶۱7 و«الإعلام» (۳/ ۱۵ - بتحقیقی). 


۲ «النقد والبيان في دفع آوهام خزيران» 


ومنها ما هو ضعیف. أو واي أو موضوع» وقد أشرنا إلى ذلك بما فيه 
الكفاية. هذا وقد تطرّف الرَّجِل في الایهای وترويج ما أتى به إلى حد أظهر فيه 
خطراً محسوساً على الدّين من نور تعاليمنا الخالفة لنزعته ورغبته التى أراد أن 
دل الا علیها طلا وغل وگلا جعل اند رسالته الابتسجاد اف 
من آهل مصر والشام؛ وبرجال اجلس الاسلامي. في القيدسن اليف ماه 
بآن ينم له ما مناه واجهد نفسه للوصول الیه» وهیهات! فان العلماء علماء لا 
يميلون مع الهوى» ولا ینظرون إلى السّوىء وان الحق رائاهم» ونصرة الحق 
بغيتهم ولو آنه كلما خطر لانسان خاطر يؤيدونه فيه ويجارونه على ما يرتضيه. 
لا بقي للحق أثرء ولعمّت الفوضى» وزاد الخطرء كيف والعلماء ورثة الأنبياء؟ 
يحيون ما أمات الجاهلون من سنن الهدى» ويكشف الله بهم عن الأمة غياهب 
الرّدی فلا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. ويا حبذا لو يحكم العلماءً في 
مسألة الجنازة» وبقية المسائل التي نازع فيها الخصم العنيد؛ ليظهر الحق» ويزهق 
الباطل. وآهم شيء يجب انتباه علماء العصر إليه: أشباه تلك الواقعات 
وتوضيح أحكام الشتّريعة فيهاء ليعود للدّين مده وللإسلام زهرته» ولیقف 
الجازفون في اللّة السّمحة عند حدّهم» ولا يطمعوا في إغواء غیرهم» ويكون في 
ذلك الامن من استشراء داء البشرین؛ لأنّ المسلمين متى وقفوا على معالم 
الشرع الصّحيحة. لا يمكن أن يلتفتوا إلى السّفاسف. ولا أن يعتنوا بالرّعانف» 
والله يعلم أننا ما قصرنا في مقاومة التيارين» دون أن تأخذنا في الله لومة لاتم 
وإنّ ذلك هو الذي هبح علينا خزيران وأضرابه من جنود المتمسكين بالحافظة 
على إرضاء العا وماواة اف وتا هت بالزعيات وله وین ر 
یط والحمد لله أولاً وآخراء والصّلاة والسّلام على سيدنا محمد العصوم 7 
الخطأ والزلل وعلى آله وأصحابه والتابعين لهم بإحسان إلى يوم الدين؛ 
ونستغفر الله العظيم مما طغا به القلم» وكان الفراغ من تأليفها في الضحوة 
الكبرى يوم الثلاثاء الواقع في ۲۲ ذي الحجة عام ۱۳۶۳ه. 


«النقد والبيان في دفع آوهام خزیران» ١‏ 


صورة الفتوى التي أفتى بها أحدنا في حيفا لما سئل عن الصياح 
في التهليل والتكبير وغبرهما أمام الجنائز 


سؤال: ما قول آهل العلم الحق في الصیاح في التهليل والتكبير وغيره 
أمام الجنائز؟ أفتونا أثابكم الله. 

و ات جو كوه ا راا ف على سا هه 
إنكارهاء وعلی كل قادر إزالتهاء قال الله -تعالى-: «اذعُوا ربكم تَضَرُعاً 
وَحْفْيّة إن لا بحب العْتَدِينَ4 [الأعراف: 00]؛ أي: ادعوه تذللاً واستكانة؛ إنه 
ما أمره الله في شيء من الأشياء فقد اعتدی» وأخرج البخاري ومسلم في 
«(صحيحيهما) 5 حديث ۳ مو سى الأشعري ”رضي الله عله -) قال: كنا مع 
رسول الله 4# فجعل الناس يجهرون بالتكبير» فقال رسول الله 4#: «أيها 
الناس! أربعُوا على آنفسکم. إنكم لا تدعون أصمٌ ولا غائباء إنكم تدعون 
ال 

قال صاحب «الدر)”": «ويكره في الجنازة رفع صوت بذكر أو قراءة». 

قال ابن عابدين في «حاشيته»”" عليه: «قال صاحب «البحر»: وينبغى لمن 


)۱( أخرجه البخاري في (صحیحه) (رقم ۹۹۲(« ومسلم في (صحیحه؟ (رقم 
€( 


9 حاشیته). 
(۳) (۲/ ). 


١ ٤ 1‏ «النقد والبيان ق دفع آوهام خزیران» 


تبع الجنازة أن یطیل الصّمت» وفيه عن «الظهیریة»: فان آراد أن یذکر الله 
-تعای- یذکره في نفسه» انتهی باختصار وتصرف. 

وقال الشُرنبلالي“ -ایضا-: «ویکره رفع الصوت بالذکر والقرآن؛ 
وعلیهم الصنمت. وقوضم: کل حي سیموت. ونحو ذلك خلف الجنازة 
بدعه) . 

قال العلامة الطحطاوي" ٤‏ «حاشيته علیه»: وی «القهستاني» عن 
«القنية): يكره تحرياً رفع الصوت بالذكر والقرآن خلف الجنازة. وني 
(السراج»: ويستحب لمن اتبع الجنازة أن يكون مشغولا بذكر الله -تعالى- 
سرا والتفكر فيما يلقاه الميت» وأنّ هذا عاقبة أهل الدنيا... فان لم يذكر الله 
-تعالى- فلیلزم الصّمتء ولا يرفع صوته بالقراءة ولا بالذكر» ولا يغترٌ بكثرة 
من يفعل ذلك. وأما ما يفعله الجهال في القراءة على الجنازة من رفع الصوت 
والتمطیط فیه. فلا يجوز بالاماع ۳ ولا يسع احدا يقدر على إنكاره أن 
پسکت عنه» ولا كر علدا انتهی. 

فيؤخذ من هذا: أنه یتعین على كل قادر على إزالة هذه البدعة» 
أن يزيلهاء وإلا فهو آئم وشريك لصاحبهاء ويجب على كل عالم أن ينكرهاء 
وإلا فهو داخل تحت قوله 48#: «إذا حدثت في أمتى البدع» وشتم أصحابي» 
فلیظهر العام علمّه؛ فمن لم يفعل لته الله و نة والمناس :الي 


(۱) في «مراقي الفلاح شرح نور الایضاح» (ص ۱۰۱). 

,۲( في الأصل: «الطنطاوي»!! 

۳ في الأصل: ني الاجماع» والثبت من «حاشية الطحطاوي». 
(:) «حاشية الطحطاوي» (ص ۳۳۲). 


(0) مضی تخريجه مسهباً في التعلیق على (ص 4۷-4۵). 


«النقد والبیان في دفع آوهام خریران» ۱۶:6 


رواه الحافظ الآجري في کتاب لسن من" طريق الوليد بن مسلم عن 
معاذ رن جبل. انتهی. 


() أي: «الشریعة» (رقم ۲۰۷۵) وسنده عنده هکذا: «بقية بن الولید والولید بن 
مسلم قالا: ثنا ثور بن یزید» عن خالد بن معدان» عن معاذ»؛ لا كما في الأصل -وهو 
الثبت- وروي على ضروب وألوان» ذكرت ذلك في تخريجي للحدیث والله الموفق. 

(۲) في الأصل: «في»» والصواب ما أثبتناه. 


١5‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


[ صورة فتوی الشيخ عبدالله الجزار” ] 


وقد أَرِْلَتْ هذه الفتوى إلى الفاضل الشيخ عبدالله الجزارء مفتي عكاء 
وسئل عن رأيه في ذلك فأجاب با يلي: 

الحمد لله ملهم الصّوابء والصّلاة والسسّلامُ على سيدنا محمد والآل» 
والأصحاب. أما بعد: 

فاقول: إِنّ إطلاق الكراهة التحريية في رفع الصوت آمام الجنائز بالذکر 
وخلافه خلاف ما ذكره العلامة ابن عابدين في «حاشیته رد احتار»۳ من کون 
كراهة ما ذكرء قيل: تنزيهية» وقيل: تحريمية'"؛ وكذلك ذكر القهستاني في 
«شرح الرُموزا ما نصه: لا باس لمشيع الجنازة بالجهر بالقرآن والذكرء وقيل: إنه 
مكروه كراهة التحريم» فان ظاهره صريح في أن العتمد فيه الكراهة التنزيهية 


(۱) وهو شيخ خزيران المردود عليه» وقد ولد في عكا سنة ۶۱۸۵۵ من أسرة قدمت 
من المغرب» ودرس في عكاء وات تبع الطريقة الشاذلية» ثم درس في الأزهر, وعین خطيباً 

اما جام اعد باشاء وحن في المت لري كايا و اشکمة ان رع في ا د 
احا روات زاب ی 
البريطاني حتى آخر حیاته» حقق رسالة الربيع بن ليث» وطبعها في عكا سنة ۱۹۲۸ توفي 
سنة ۱۹۳۹ ترجمته في امن أعلام الفكر والأدب في فلسطين» (ص 40-89). 

.)۲۳۳ /۲( )۲( 

(۳) الفرق بینهما: أن التنزيهية فیها عتاب؛ والأخرى فيها عقاب. والفرق بینهما 
وبين اطرام: أن ارام ثبت بدلیل قطعي دونها. وهذا على مصطلح الحنفية دون غيرهم. 
انظر: «تيسير التحریر» (۲/ ۰۱۳۵ امسلم الُوت» (۱/ ۰0۸ «التلویح على التوضیح» 
(۱۲۰/۲). 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۱:۷ 


لذكره كراهة التحريم با يشعر بالضعف. وذكر مثل ذلك -أيضاً- في «شرح 
ملتقى الأبحر على مجمع الأنهر»" على أنه قد ذكر العلامة الشيخ عبدالقادر 
آفندي الرافعي”" مفت الديار المصرية سابقاً في تقریره" على «حاشية احقق 
السيد محمد عابدين»» نقلا عن السندي ما نصه: «ونقل عن السَّيّد الطاهر 
الأهدل أنه قال: السسّنة -وإن كانت هنا السکوت-يعني: وراء الجنازة- لكن قد 
اعتاد الناس كثرة الصلاة على النبي ۰99 ورفع أصواتهم بذلك. وهم إن 


.)۲۷/۱( )۱( 

(۲) هو الشیخ عبدالقادر الرافعي» وهو أول من لقب بالرافعي الفاروقي الحنفي. 
وينتهي نسبه إلى أمير المنین عمر بن الخطاب. ولد في طرابلس» الشام» سنة ۱۲۸ هب - 
77م ونشأ بهاء وتلقی مبادی العلی ولا ترعرع» سافر إلى مصر» والتحق بالازهی ثم 
اشتغل بالتدریس فیه» وتخرج عليه عدد كبير من آفاضل العلماء وتول مشيخة رواق 
الشوام» وافتاء دیوان الأوقاف» وعیّن عضوا في مجلس الأحكام» ثم رئیسا للمجلس العلمي 
في الحكمة الشرعية» وني سنة ٠۳۲۳‏ ه عيّن مفتياً للديار الصرية قبل وفاته بثلاثة آیام 
وتوفي فجأة سنة ۱۳۲۳ه - 1100م عصس ودفن في قرافة اجاورین» ورثاه كثير من 
الشعراء والکتاب. له ترجمة مطولة في: اتراجم علماء طرابلس وأدبائها» (ص )٩۱-۸۸‏ 
لعبد الله حبیب نوفل» «الاعلام الشرقیة» (۱/ ۳۳۷ رقم 44۰ «الاعلام» (47/4) وجع 
ابنه محمد رشيد كتابأ في ترجته وهو مطبوع وعنوانه «ترجمة حياة الشیخ عبدالقادر 
الرافعى». 

(۳) قال عنه صاحب «تراجم علماء طرابلس» (ص ۰ «مللأه بالتحقيق الدقيق» 
وبالانتقاده كما يظهر لمن يقرأه» مطبوعا في مصرء وزاد على الطبوع تكملة ما برحت 
مخطوطة». 

قال أبو عبيدة: اسم التكملة «ذخيرة الأخبار بتتمة رد المحتار على الدر الختار»» وهى 
بخطه في المكتبة الأزهرية» ۱۹۲۱ رافعي» فقه حنفي 2778٠١‏ وله -أيضاً- «جدول الأغلاط 
الواقعة في كتاب قرة عيون الأخيار تكملة رد الحتار على الدر المختار»» وما أجدر الکتاب 
الأول بالطباعة؛ لعنايته بالنوازل وتخريجها على الأصولء فضلاً عن التحقيق والتذييل 
والتذنيب. 


موا بت نفوسُهم عن السکوت والتفكرء فيقعون في كلام دنيوي» ربا وقعصوا 
في غيبة» وإنكار المنكر إذا أفضى إلى ما هو أعظم منكرا كان تركه أحبً ارتکابا؛ 
لأخف الفسدتین كما هي القاعدة الشرعية ". انتهى 

وذكر الإمامٌ الكبير العام الرباني سيدي عبدالوهاب الشعراني في (عهد 
تشبیع موتى المسلمين) في كتابه «المهود امحمدية» نقلا عن شيخه العارف بالله 
سيدي علي الخواص -رضي الله عنهما- ما نصه: «وکان سيّدي علي 
الخواص يقول: إذا علم من الماشين مع الجنازة أنهم لا يتركون اللغو في الجنازة» 
ويشتغلون بأحوال الدنياء ينبغي أن نأمرهم بقول: (لا إله إلا الله» محمد رسول 
التكمنان فاك ال کارا حت لمعي ل باكر الك الا سحن او 
اٍجماع لإوي الندلمين الإذن العام" ' من الشارع بقول: (لا إله إلا الله حمد 
رسول الله 4# کل وقت شاؤواء ويا للعجب من عمی قلب من ینکر مشل 
هذا!! وربما غرم عند الحكام الفلوسء حتی یبطل قول الومنین: (لا إله إلا 
الله محمد رسول الله) 489 في طریق الجنازة» وهو یری الحشيش يباع» فلا 
یکلف خاطره أن يقول للحشٌاش: حرام عليك... إلى آخر ما ورد فيه. 
فراجعه»ء وعليه؛ فا البلوى قد کثرت. والغفلة في هذه الأوقات قد 
استولت على قلوب الخلق آمع» وذهلوا عن التفكر في احوال الآخرة» 
وانصرفت هممُهم ووجهتهم إلى الدنيا في جميع الأزمان» فضلاً عما يقع 
منهم آثناء تشییع الجنائزء من اللغو والغيبة» فلا بأس من العمل بقول 


)١(‏ هدي السلف النقول خلاف هذاء وهو مقدم على تخريج القواعد؛ فالمسائل 
ينبغي أن تقرر أحكامها بالنقل» فان تعذر فبالاستنباط والتخريج على القواعد والقاصد» 
وهكذا. وانظر لقاعدة (ارتكاب أخف الضررين): «فتاوى قاضي خان» (۱/ ۱۷۲ 
«القواعد والضوابط الستخلصة من التحرير؛ (۰۱4۹ ۱2۸ «القواعد الفقهية» للشذوي 
(۱6۷) «موسوعة القواعد الفقهية» (۲/ 87). 

(۲) انظر لزاماً رد المصنقين على هذه الشبهة في (ص .)٩۲‏ 
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هذا العارف”'» وقد نقل في «الحواشى المدنيّة» عن بعض أفاضل علماء السّادة 
الشافعية " مايؤيد ذلكء وذكر المدابغي في «حاشیته» على قول الخطيب 
الشربيني على شرح (وكره اللغط في الجنازة)" ما نصه: «أي: رفع الوت 
ولو بقرآن» أو ذكرء أو صلاة على النی 468 وهذا باعتبار ما كان في الصّدر 
ا ال لانسكهان الیت؛ لآنّ تركه مزر بالميت» ولو 
قيل بوجوبه لم یبعد»" انتهى نقلاً عن بعض مشايخه. 

هذا ما تيسر لنا تحريره في هذا الموضوع» ونسأله -تعالى- أن يهدينا إلى 
سواء السبیل ويوفقنا إلى ما فيه رضاه ورضا نيه 9 واتباع الح أسلی 
والله -سبحانه وتعالی- أعلم. 

في ۱۹ رجب عام ١747"‏ مفتي عكا 

عبدالله الجزار“ 


(۱) هذا مردود با قرر المولفان فيما سبق» والله الموفق. 

() انظر: «حواشي الشرواني والعبادي على تحفة المحتاج» (۳/ ۰۱۸۷ «حاشية 
الشبراملسي على نهاية الحتاج» (۲/ ۲۳). 

م2 «الإقناع» 178/1 ). 

(6) انظر: «المنح السامية في النوازل الفقهية» )١55-١571/١(‏ و«النوازل الجديدة 
الكبرى» (۳۹/۲) كلاهما للمهدي بن محمد بن الخضر الوزاني المالكي (ت 1147ه - 
۳ وله «تقييد في جواز الذکر» رد فيه على العلامة الرهوني» ولعله ما في «النوازل 
الصغری» السماة «النح السامیة». انظر: «معلمة الفقه المالكي» (۰)۱۸۲ «الطبوعات 
الحجرية في الغرب» (۷۸)؛ ولأبي العباس أحمد بن آبي احاسن بن یوسف الفاسي الفهري 
رسالة في جواز الذكر بالجهر مع الجنازة» انظر «المطبوعات الحجرية في الغرب» (۷۸). 

(6) کال ديرا للندرسة الأحمدية مك وكانت تابعة لا زهر قطن ان هه 
تاریخنا» للاستاذ محمود العابدي (۲/ ۰۱۵۳-۱۵۲ «بلادنا فلسطین» (اجحزء السابع - القسم 
الثاني) (في ديار الجليل) (ص ۰۳۰۳ ومضت ترجمته قریبا. 
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فأرسل الستفتی -وهو: الحاج عبدالواحد الحسن» نائب رئيس الجمعية 
تو" ا صورة البق إل از مشاه الشیخ محمود محمد خطاب 
الک والشیخ علي سرور الرّنكلوني من کبار علماء الأزهر 

فاجاب حضرة الأستاذ العلامة الشيخ علي سرور الرُتكلوني با يأتي: 


نتم 


الحمد لله والصّلاة والسلام على رسول الله أمّا بعد: فان تشییع 
الجنائز في نظر الإسلام من المسائل الدينية» التي لا يجوز شرع أن يذهب بها 
العرف. أو تتحکم فيها العادةء وليس الدّين الإسلامي إلا ما جاء في كتاب اللّه 
وسنة رسوله محمد 4# وقد بيت السنة العمليّة الصّحيحة حكم الله في هذه 
الا وات الصمت رالرى الزته وهم بعك اموت وسار الجا 
-رضوان اللّه عليهم-» والتابعون والسلفٌ الصالح على هذا الحكم بعد وفاة 
الني 44# ول يحدث فيه تغيير» فکان ذلك إجماعاً منهم على ما قررته ات 
من أنّ الصّمت والتفکیر هو الطلوب. ول خالف أحد من الجتهدين في هذا 
الحكم؛ لان الذاهب الفقهية العوّل عليها لا تعتمد إلا على الدلائل الشرعية 
ولیس لنا دلیل شرعي يخالف حکم هذه المسألة؛ ولا الغرض الذي يرمي إليه 
الدين من التشییع هو التادب والتفرغ للخشوع واستحضار ما ووك إلينه 
الانسان» وأنّ المنتهى إلى الله كما كان منه المبدأء مع ما في رفع الصّوت من 


(۱) انظر عنها کتاب عبدالله الحوراني «الجمعيات الخيرية في الضفة الفلسطينية 
وقطاع غزة» صادر عن دار الکرمل. 

(۲) سبقت ترجته (ص ۲). 

(۳) انظر ما علقناه (ص ۱4-۱۱). 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۱5۱ 


شاه سی نمی عقوت رها وین 
بسعادة الانسان في تلك الحالة» وقد شرع اللّه العبادات كلها في صورها 
المختلفة» وأشكاها التعددة» لترمي إلى غاية واحدة» هي: السعادة الأبديّة إلا 
أنه ا فالس دهن كل فاده تكد عاضا روجا شا يتناسبان مع 
كل طريق موصل إلى تلك السعادة» وقد أمرنا بالتفكر في الموت في أكثر 
شژونناه وان حالة تشییم اا آعون علی الامتثال وأدعی إلى تأکد الطلب» 
حيث الشیعون قد تفرّغوا إلى تودیع واحد منهم -وقد كان معهم بالامس- 
لیذهبوا به إل مقره فى دار امحزاء» فالوقت ذا: وقت العظات البالغات؛ 
والتفکیر العميق» ومن هذا يتبين لنا: حکم الله في هذه السألة. 

أما القول بجواز رفع الصّوت في الجنازة بالقراءة والذکر وغيرهماء وأنه 
لا باس به» وأن من قال بوجوبه لا يبعد. فغير معروفي في دين اللّهء ولا قيمة 
له» ما دامت السنة وعمل الْصّدر الأول على خلافه؛ وما دام لم يقم دلیل 
شرعيٌ آخر على طلب الجهر أو جوازه جوازا مستوي الطرفين» وأما ما نقل 
عن بعض المتأخرين من العلماء -إن صح الأخذ بآراتهم- فمحمولٌ على حالة 
خاصة لا یتعدی الحكم فيها ظروفها الخاصة؛ مشال ذلك: أن یتمکن الجهلٌ 
بالاین من الناس ويتحاكموا إلى العصبية والجاهلية الأولى؛ إذا استحكم 
الخلاف بينهم» ويخشى إذا فوجئوا وقت تشییم الجنازة بطلب العمل بالسسّئّة أن 
تحدث فتنة» تعود على المسلمين بالضّعف والتفرّق» خصوصاً إذا كان الداعي 
فاقد الحكمة, أو سيء النية؛ ففي مثل تلك الحالة» يجوز أن يترك النساس على 
ما هم عليه فرارأ من الفتنةء لا غير" حيث الأمر بالمندوب قد يؤدي بالناس 


)١(‏ على وفق المقرر عند الفقهای ودرجات تغيير النکر خمسة؛ فان زال أو نقص: 
فالنهي واجب» وان زال بعضه وظهر منكر مثله: فمحل نظرء وإن لم يزل: فهو سنة مرغب= 


۱۳ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


إلى الوقوع في احرم» ولیس معنی هذا: إن ما هم عليه هو الجائزء أو الطلوب 
شرعاء بل هو خالف للسنة الشترعية في کل حال» فهذه الحالة الخاصة لا تغيّر 
حکم الله في المسألة» فلا ترفع عن السلمین العالین القادرین حرج إهمال 
الدّعوة إلى الله سرا وجهرا عند آمن الفتنةء آما ما يقال من أن الشیّعین إذا ل 
یشتغلوا بالذکر والقراءة وغيرهاء فانهم یشتخلون باحادیث الدنیا؛ ویقعون في 
عحرّمات القولء فلا يغيّر من حکم اللّه شیتا؛ إذ السلمون جميعاً مطالبون في كل 
شأن من شژونهم بالأمر بالعروف والنهي عن النکر ولا لضاع این 
وانطمست معالمه بتحکم الفوضی والعادات واللّه -تعالی- یقول: #فَإِنْ 
ازعم في شيء فردوه ای الله والرسول إن کم ونون بالله وَاليَوْم ال جر 
ذلك خر ا تأویل6 [الساء: 1]04 ۱ ا 

آما کون الذکر مطلوباً في ذاته» ومأذوناً فيه من جهة الشارع» إذناً عاماه 
فلا یتنافی مع کراهته في وقت شرع اللّه فيه عبادة خاصة, لحكمة يعلمهاء تعود 
على السلمین بالخير الکثیر. 

وفقنا الله جميعاً لفهم دینه فهماً صحیحاه ورزقنا العمل به» والسّلام. 


علي سرور الژنكلوني "۲ 
من علماء الأزهر 


=فيه» وإن ترتب عليه منکر مثله أو أشد: فانکاره منکر. وانظر -لزوما-: الإعلام الموقعين» 
CT‏ بتحقیقی). 
(۱) له ذكر في كلام أحمد الغماري في كتابه «دَرٌ الغمام الرقيق» (۱۸۷). ولا تأبه به!! 
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وأجاب حضرة الأستاذ العلامة الشيخ محمود محمد خطاب السّبكي” با 


بسانم 


الحمد لله رب العالین القائل: وما آتاکم الرسول فخذو؛ وَمَا هاکم 
عَنْهُ فَانتهُوا» [الحشر: ۲۷]ء والصّلاة والسلام على سیدنا محمد القائل: امن 
عمل بسنتي فهو مني ومن رغب عن سنتي فليس مني» "': وعلى من كان 
بشرعه من العاملين الناصرين. 

من محمود خطاب إلى حضرة الأمجد عبدالواحد الحسن لا يزال مرت 
ی 

السلام علیکم ورحمة الله وبرکاته» وعلی كل من اتبع اضدی أما بعد: 
فاقول حضرتکم: قد وصل خطابکم مستفهمین عن حکم رفع الوت حال 
السير مع الجنازة. 

(والجواب): 

إن الحكم الوارد في الشرع الشتّريف هو السکوت في تلك الحال» كما كان 
عليه رسول الله -صلى الله تعالى عليه وآله وسلم- وأصحابه -رضي الله 
تعالى عنهم- وسلف الأمة'". وعليه إجماع الأئمة الجتهدين» فهذا هو الحق 
الذي يطلب المصير الیه» والعمل به ولا عبرة بما يخالفه من عادة الناس» أو 


.)۲ مضت ترجمته (ص‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري في «صحیحه» (رقم 0057)), ومسلم في اصحیحه» (رقم 
۱ بلفظ: «من رغب عن سن فليس منى». 

(©) انظر ما قدمناه في التعليق على (ص .)١5-١١‏ 


آقوال المجازفين والجاهلين» أو العلماء التساهلین في آعماشم. أو آقواشم» أو 
تاليفهم» أو افتائهم. وهذا من الوضوح بمكان فلا يحتاج إلى دليل غير ما ذكر. 
ومرسل لحضرتكم بطريق البريد نسخة من «تعجيل القضاء المبرم)» 
وأخرى من «فتاوى أئمة المسلمين»» وخس نسخ من «تحفة الأبصار والبصائر»؛ 
وباطلاعكم على ما فيها تقفون على نصوص التتّرع الشتّريف في جميع الذاهب» 
ونحمد الله رب العالمين» ونصلي ونسلم على خاتم النبيين القائل: «لا يؤمن 
أحدكم حتى يكون هواه تبعاً لا جنشت بها" » وعلى من كان بهديه من 
العاملین. 
في 6 رمضان عام ۱۳۶۳ 


(۱) آخرجه ابن أبي عاصم في «السنة» (۱/ ۱۲ رقم ۰)۱۵ والحسن بن سفیان في 
«الأربعين» (رقم )٩‏ -وعنه السلفي في «الأربعين البلدانية» (رقم 6۰)- والبخوي في «شرح 
السنة» (۱/ ۲۱۳-۲۱۲ رقم ۰)۱۰۶ وابن بطة العكبري في «الإبانة» (۱/ ۳۸۸-۳۸۷ رقم 
۲۱ و ابو الطاهر السلفي في «معجم السفر» (ص ۳۷۵ وابن الجوزي في «ذم الهوى» 
(ص ۱۸)؛ والحكيم الترمذي وأبو نصر السجزي في «الابانة» -کما في «الجامع الکبیر» 
(>- وأبو الفتح نصر بن إبراهيم القدسي في «الحجة على تاركي سلوك طریق 
المحَجّة» -كما في «أربعي النووي» (رقم -)5١‏ من حديث عبدالله بن عمرو رفعه. 

وصححه النووي في «آربعینه" والذهي في «الکباثر» (ص ۲۱۱-۲۱۰ - بتحقيقي). 
وتصحیح هذا الحديث بعید جدا من وجوه قاله ابن رجب في «جامع العلوم والحكم» 
(۰)۳۳۹-۳۳۸ وذکر ما خلاصته: إن الحديث ضعیف لثلاث علل فیه: 

الأولى: ضعف نعيم بن حماد. ومدار الحديث علیه. 

الثانیة: الاضطراب في رواية الحديث عنه. 

الثالثة: الانقطاع بين عقبة بن أوس وعبدالله بن عمرو. 


أقوال العلماء في موضوع الرسالة 
ونتأييدهم لها 


ننشرها مرتبة حسب تأريخها وورودها ۲۲ 


)١(‏ هذا العنوان وما يليه من الأصل. 
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نام 

حمداً لوليّهء وصلاة وسلاماً على نبيّه» وعلی ساتر إخوانه الأنبياء 
والمرسلين» ومن تبعهم بإحسان. 

آما بعد؛ فان الله -تعالی- پقول: إن انم في شتيء فَرْدُوه إلى الله 
وَالرَسُول4 [النساء ال ی ری د 
الرسول رد ل سنته القوعة؛ لأنه -صلوات الله وسلامه عله وعلی آله- مین 

ما نژل إليهم من ربهم. 

معلوم أن الأمة الاسلامية لم تنل ما نالته من علم وحكمة؛ وب وألفة» 
وثروة وقوق وعرّة ومتعة» وملك كبو وعدل هام ور و العمل 
ما أرشدها الله إليه في كتابه وعلى لسان رسوله -صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم-. 

ثم تنكر لها وجه الرّمن» واشتعلت فيها أعاصيرٌ الفتن» فذاق بعضها بأس 
بعض» فبدلت من بعد عرّها ذلأ ومن بعد قوّتها ضعفاًء ثم ضاعت مقوّماتها 
ومشخصاتها الدينية والدّنيوية» فعاد تراثها بين الأمم العادية نهباً مقسماً. 

لو عني علماء الأمة بتنقية الّين من شوائب البدع والأضاليلء التي 
أفسدت آمر أهله؛ عملاً بإرشاد الرسول الأعظم صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم-: «کل عمل ليس عليه أمرنا فهو رد»" "+ أي: مردود. «کل بدعة 


(۱) آخرجه البخاري في (صحیحه» (رقم ۳۹۷ ومسلم في (صحيحها (رقم- 
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ضلالةه دکل ضلالة في وأا ف امور الدنيا ابا 00 إذ 
ا ا ا ساف 
آجرها؛ وأجرٌ مَّن عَمِلَ بها إلى يوم اقا لى عملا بذاك دوو 0ة 
ما درس من آثار سَفها الصّالح. 

ليت الدينبة 4 التي فشت ل 0 
و ل ا e‏ 
عبادة التفكر والسنّعى للاخرة والاستعداد للقاء الله -تعای- ومن أَرَادَ 
الآخرة وَسَعَى لها سَعْيّهًا وَهُو مُؤْمِنْ فأوليك كان سَعْيْهُم مُشكورأً» [الإسراء: 
1۹ 

آلف العالان العاملان الجليلان: الشيخ کامل القصّابء والشيخ عزالدین 


-۱۷۱۸) بلفظ: «من آحدث في آمرنا هذا ما لیس منه فهو ردا. 

(۱) آخرجه مسلم في اصحیحه» (رقم ۷۱۷) من حديث جابر. 

(۲) آخرجه الترمذي (۲۹۸۷)ء وابن ماجه (4۱1۹) وابن عدي في «الکامل» 
(۱/ ۲۳۲) أو (۱/ ۳۷۱ - ط. دار الکتب العلمیة) والعقيلي في الضعفاء الكبير» 
(۱/۱). وابن حبان في «اجروحین» (۱/ ۰۱۰۵ والقضاعي في «مسند الشهاب" (رفم 
۲ والبيهقي في «الدخل» (رقم ۲ وابن الجوزي في «العلل التناهیة» (۸۸/۱ رقم 
۶ من حدیث أبي هريرة رفعه. واسناده ضعیف جدأء فيه إبراهيم بن الفضل احزومي؛ 
متروك. 

وضعّفه جداً شیخنا الألباني في «تعلیقه على اصلاح الساجد» (44)» «ضعیف 
الجامع» (1۳۰۱). «ضعيف الترمذي» (۰)0۰ (ضعیف ابن ماجه» .)٩۱۲(‏ وانظر: 
«المقاصد الحسنة» (رقم 4۱۵ «الأسرار الرفوعة» (۲۸4) «کشف الخفاء» (۱/ 4۳0). 


(۳) آخرجه مسلم في «صحیحه» (رقم ۱۰۱۷). 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» ١4‏ 


القسّام -نزيلا حيفا- هذه الرسالة النفيسة «النقد والبيان»؛ في بيان الح في هذه 
المسآلة وغيرها من المسائل» التي دعاهما الفاضل (خزيران) العكي إلى البحث 
فیها. وكشف النقاب عن 57 حقيقتهاء وقد أوردا من نصوص الكتاب 
والستق وكلام بعض الفقهاء ااا تن علماء الذاهب الاریعف سا یزید ما 
ذهبا إليه» وآضافا إلى ذلك فتويين للعلامتين (الرّنكلوني والسبکي)؛ فکان 
ا راومه مت 
شاک هس شیاه اا الى سای 
[دفع شبهة أو تتمة] 

سألني وطن غيور من یعرف الأستاذ القصّاب. ویقدره في التمسك 
بالدین 0 ا قدره: ما معنى قوله وقول صديقه الأستاذ القسام في 
آخر الرسالة: «وآهم شيء يجب انتباه علماء العصر إليه: آشباه تلك الواقعات؛ 
وتوضیح آحکام الشريعة فيهاء لیعود للدّين مجده. وللاسلام زهرته»؟ 

فقلت له: اعلم -يا أخي- اك ووی ی 
التشريع؛ علم أن جميع Cp Eg E EE‏ 
على درء الفاسد وجلب المصالح”"". 


(فالصلاه) الروحية البدنیّت التي هي فرض عام على كل مكلف تنهى 
عن الفحشاء والمنكر» وآشد الفواحش والنکرات فتکا وهتکا > هي : : تلك 


(۱) الشرع قواعد. جاء لیحقق مصلحة الانسان في العاش والعاد» والحال والمآل» 
ولم يثبت منه شيء على خلاف القياس as‏ ا 
إليهء ويكتب بماء العيون. لا بماء الذهب-» ومن ظن أن له مصلحة في الدنيا بالخروج عن 
أمر مولاه والاستجابة لداعي هواه؛ فهو واهم» والواجب إعمال (الألفاظ) و(المباني)» دون 
إهمال (الحقائق) و(المعاني)» ومن (الشقاء) تجاوز (الشص) ومن (الغباء) عدم النظر في 
المعنى» والواجب إلحاق الشبيه بالشبيه» والنظير بالنظير. 


۱۹۰ «النقد والبيان 5 دفع أوهام خزيران» 


الجيوش المعنويّة التي مهدت بها آوروبا السبیل لفتح بلاد الشرق -كالخمرء 
والقمار والزنا؛ والرباء والانتحارت فكثير من أضاع الصّلاة واتبع 
الشّهوات""" وقع في هذا التيار» الذي أسلمه إلى الجنون أو النون» فکان ذلك 
من أشد المصائب على الوطن. 

(والصّيام) الذي يدعو إلى إمساك المعدة عن الطعام» وسائر الأعضاء عن 
الآثام» وصرف جميع القوى والمواهب فيما أعدّت له يعلّم الثبات على خلق 
(مبدا) قویم لا حید عنه» فالصائم الذي یغلب عقله شهوته ولا حون دينه 
بالأكل نهارا -سرا أو علانیة- لا يمكن أن يخون وطنه أو يخدع في آمره» فیبیعه 
بثمن بخس من غير أهله. 

(والحج) لا تخفی حکمته على ذي بصیرة؛ وآهمها: التعاون علی توفیر 
أسباب الخير للم ودفع عوادي الشّر عنها 

(والرکاة) إعطاء نصيب معلوم من المال للفقراء والمساكينء الذین 
أقعدهم العجز عن الکسب. وتوزيع الزّكاة على الأصناف الثمانية التي ذكرها 
الكتاب الحكيم بقوله: لإنما الصّدّقات لِلْفَقَرَاء وَالَسَاكِين وَالعَامِلِينَ عَلَيْهَا 
له وم وَفِي رقاب وَالغَارِمِينَ وَفِي سَبيل الله وَابْنِ السبيل فریضة من 
الله + وَاللَهُ لیم حکیم ۹ [التوبة: 7۰] صرف الزكاة في مصارفها الع شتا 
شرور الشيوعية والبلشُفيّة اللتين أصابتا الأمم والشعوب الغربية التي 
هضمت حقوق الضعفاء» فعمتها الفوضى» وفدحتها الصائب. ولا يزال سيل 


(۱) سبب هلاك الأفراد والمجتمعات الإفراط في تناول الشهوات. 


(۲) مذهب يرى أن من المستحيل على الهيئة الاجتماعية أن تنتقل طفرة من النظام 
الرأسمالي إلى النظام الشيوعي؛ وأنه لا بد من دور انتقالي يطبق فيه مذهب الجماعية» من 
«المعجم الوسیط» »)٦۹ /١(‏ وان: فت في «القاموس السياسي» (85) لعبدالرزاق 
الصاني. 


«النقد والبیان في دفع آوهام خریران» ۱۱ 
تحت و یتح ا ا نه 


الشيوعية تد" ولا یعلم عاقبتها إلا اللّه. 

ثم لا يخفى أن كثيرا من هولاء الصائحین أمام ابمنائزه وعلی القبورء 
قادرون على العمل والأكل من كسب یدهم ومنهم مَن یلك الاموال 
والاًملاك وقد آکلوا حقوق الضعفاء من الرجال والئساء والولدان الذین لا 
يجدون ما ينفقون» ولا یستطیعون حيلةء ولا يهتدون سبیلا» أولئك الساکین» 
هم الذين ذکرهم الله في کتابه» وعلی لسسان رسوله -صلی الله عليه وآ 
وسلم-» موصوفین باوصاف خسةء لا يشاركهم فیها احد من شم قدرة على 
العمل أو عندهم ما يكفيهم ویخنیهم عن السژال» قال -صلوات اللّه عليه 
وعلی آله-: «ليس السکین الذي ترده اللقمة واللقمتان والتمرة والتمرتان» إنما 
السکین: الْتعمّف» واقرژوا إن شنتم قوله -تعال-: «لمقَراء این أحصِرُوأ 
في سبیل الله لا يَسَْطِيعُونَ فرب في الازض یَحبهم الْجَاهِلُ لاه ین 
لتعقف تَعْرُِهُم بسیماهم لا یاون الئاس لحافاً وما تقو من خر الله 
به لیم [البقرة: ۳۰]۲۷۳. 

إذا اضطررنا هؤلاء الأقوياء إلى العمل؛ کثرت الأيدي العاملة في الرّراعة 
والصّناعة والتجارة التي هي مواد الثروة الأصلية» وحفظت الزكوات 
والصّدقات والوصايا لمستحقيها. ولا كان التّمييرٌ , بين المستحقين وغیرهم على 
وجه الاستقصاء یراق لامر :تل تال سراف عر ” " للقيام بهذا 


(۱) ثم انهارت الشيوعية -والحمد لله- هذه الأيام في بلادها ومنشأهاء كشأن سائر 
الباطل» على وفق سنة الله القدرية (الكونية) والشرعية. 

(۲) آخرجه البخاري ۱:۷۹ ومسلم (YTEA)‏ في اصحیحیهما» من حدیث آبي 
هريرة -رضي الله عنه-» وانظر «الدر المنثور» (۲/ .)٩۰‏ 

(۲) يصلح أن يمثل على قيامها بالصالح المرسلة» وتحتاج أحكامها ال صل 
والدراسات فيها على وجه الاستقلال -في حدود علمي- قليلة» ولصطفی الغلاييني 
البيروتي رسالة مستقلة مطبوعة بعنوان «التعاون الاجتماعي». ولاخینا الشيخ فتحي بن- 
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الغرض وتحقيقه؛ کجمعية الاسعاف الخيري في دمشق. وجعية القاصد الخيرية 
في بیروت» وكالجمعية الخيرية في حيفاء وغیرهاء وهذه آفضل طريقة جمع بها 
الأموال من الحسنين وتنفق على الفقراء والساکین؛ لاطعامهم وإيوائهم. 
وتعلیم آبنائهم. 

قال بعض الأئمة الحقّقين7" في تفسبر قوله -تعالی-: «وتعَاوَنواً عَلَى بر 
وَالتَقْوَى وَل تماوئوا عَلَى الائم والعُذوان» [الائدة: ۲]: «آما الامر تلاوت 
علی الب والتقوى. فهو من آرکان اطداية تا في القرآن؛ لأنه يوجب 
على الناس إيجابا دينب أن يُعين بعضهم بعضاً في کل عمل من أعمال البر» التي 
تنفع الناس: أفرادا وأقواماء في دينهم ودنياهم» وکل عمل من أعمال التقوی 
التي يدفعون بها المفاسد والمضار عن أنفسهم». ثم قال: 

«كان السلمون في الصّدر الأول جماعة واحدة يتعاونون على البر 
والتقوی» من غير ارتباط بعهد ونظام ی كما هو شأن الجمعيات الوم 


-عبداللّه الوصلي -وفقه اللّه تعالی- دراسة ارسلها ال فرغ منها في هذا الوضوع. أتى فیها 
على أصول المسألة دون فروعهاء جمعها من کلام شيخ الاسلام ابن تيمية والشیخ السّعدي 
- رحمهما الله تعالى-. 

(۱) هو السيد محمد رشيد رضاء والمذكور كلامه في تفسيره «المنار» )١1١/5(‏ 
بحروفه. 

(۲) أخرج أبو نعيم في «الحلية» (۲۰6/۲) -ومن طريقه الذهبي في «السير' 
(197/5)- باسناد صحيح إلى مرف بن عبدالله , بو ال سر قال: «كنا نأتي زيد بن 
صُوحان» وکان یقول: یا عباد الله! أكرموا وأجملواء فإفا وسيلة العباد إلى الله بخصلتين: 
الخوف والطمع» » فاتیئه ذات يوم وقد كتبوا كتابأء فنسقوا كلاماً من هذا النحو: إن الله ريسا 
ومحمدا نبيّناء والقرآن إمامناء ومن كان معنا کنا... وکنا له...» ومن خالفنا كانت یدنا علیه 
وکنا وکنا؛ قال: 

فجعل يعْرضُ الکتاب علیهم رجلاً رجلا فیقولون: آقررت يا فلان؟ حتی انتهوا 
إل فقالوا: أقررت يا غلام؟ قلت: لا. 0 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۱1۳ 


د ا ل ل ره -تعال- لهم 
بقوله: #كندم حير اه مةٍ أرجت للناس امرون بِالْمَعْرُوفٍ هون عن الْمنکر 
ونومون باللو4 [آل عمران: ۰ ولا انتفر ثر بايدي الخلف ذلك العقد. 
ونکث ذلك العهد» صرنا محتاجین ال تألیف جمعیات عا بنظام خحاص؛ 
لأجل جمع طوائف من السلمین» وحلهم على إقامة هذا الواجب (التعاون 
على ال والتقوی) في أي رکن من آرکانه» أو عمل من آعماله» وقلما تری 
أحداً في هذا العصرء يعينك على عمل [ من]”" الب ما لم يكن مُرتبطأ معك في 
جعية مت لعمل معین» بل لا يفي لك بهذا كلا + مَنْ يعاهدك”' على الوفاءی 


= قال -يعنی: زيدا-: لا تعجلوا على الغلام» ما تقول يا غلام؟ 

قلت: إن الله قد أخذ علي عهدا في كتابه» فلن أحدث عهداً سوى العهد الذي آخذه 
علي. 

فرجع القوم من عند آخرهم ما أقر منهم أحد» وکانوا ژهاء ثلائین نفساً» انتهی. 

وانظر في تقریر هذا العنی: «الحاوي للفتاوی» (۱/ ۲۰۳) للسيوطي. «تنقيح الفتاوی 
الحامدية» (۲/ ۳۳۶) لابن عابدین» «الدین اخالص» (۱/ ۲۹۰) لمحمود خطاب السبکي. 

(۱) سقط من الأصل» وأثبته من تفسير «النار». 

() يتوسع بعض الحركيين» فیطلقون على ذلك (البیعة» ثم ینسون -آو یتناسون- 
مع مرور الزمن» فتجري على آلسنتهم التحذیر من خالفتهاء ولا بد من ضبط (البدایات) 
حتی تسلم (النهايات)» ولا بد من تحقیق مناط الأشياء (بالعدل)» واٍطلاق ما ورد علیها في 
الشرع من ألفاظ (بالحق)ء ولذا؛ اقترح إمام هذا العصر فضيلة الشیخ ابن باز -رحمه الله- 
أن یسمی نحو هذا التعاون (عقدا) لا (بيعة)» فقال في رسالة له بتاریخ ۱2۰۸/4/۱۱ هم 
لفضيلة الشیخ سعد الحصين -حفظه الله- عن جماعة (التبلیغ) التي تأخذ -في شبه القارة 
الهندية- (البیعة) لأمرائها: «فقد اقترحت على قادتهم لا اجتمعت بهم في موسم اج 
الاضي بمكة -وحصل بيني وبینهم من التفاهم ما نرجو فيه الفائدة- أن یکون (عهدا) بدل 
(بيعة) فقبلوا ذلك ولعلهم تعلقوا بما قرره شيخ الاسلام ابن تيمية -رحه الله- في احزء 
(۲۸) ص (۲۱) من «الفتاوى»» من عدم إنكار ذلك» انتهى. = 
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فهل ترجو أن يُعينك على غير ما عاهدك عليه؟)”". 

قال: «فالذي يظهر أن تاليف الجمعيات في هذا العصره ما يتوقف عليه 
امتثال هذا الأمرء وإقامة هذا الواجب. وما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب 
كما قال العلماء ۲ فلا بد لنا من تأليف الجمعيات الدينية والخيرية والعلميّةء 
[ذا كا نريك آن نحیا حا عزیزة؛ فعلی امل النجدة واحمية من السلمین " آن 
یعنوا بهذا کل العناية)”؟' ا.ه. 
= وانظر استخدام «البیعة» و«العهد» و«العقد» عند الفقهاء» وما یترتب على عدم الوفاء 
به: «التاریخ الکبیر» (0/ ۱۲ و؟/۳۹) للبخاري «تفسير القرطبي» /١(‏ ۳۳ «المستصفى 
في علم الأصول» (۲/ ۲۶۲ و۲۵۱)؛ و«شرح لائیات مسند الامام أحمد» (۷۰/۱) 
و(۲/ .)٩۲۷‏ و«الإصابة» (401/۱) وابهجة النفوس» .)٩۲۷/۱(‏ و«فتح الب‌اري» 
(۱/ ۰14 و«المعرفة والتاریخ» (۳/ ۰۳۱۵ و«مشكل الآثار» (۱/ ۸۰ - ط. الهندية)» وانظر 
خلاف آهل العلم فیمن أخذ على نفسه عهداء ثم لم يف به هل عليه كفارة آم لا؟ في: «فتح 
الباري» /١١(‏ 4۷ و«الحداية» (۲/ ۰۷4 و«المغني» (۱۹۷/۱۱)» و«فقه الا مام الأوزاعي» 
(۱/ 1۸۲-۶۸۱). 

.)۱۳۱/۹( تفسير النار‎ )١( 

(۲) انظر في تقریر هذه القاعدة: «قواعد ابن اللحام» (۰)۹۲ «تسهیل الوصول» 
(۲۹۲) للحملاوي «القواعد والضوابط الستخلصة من التحریر» (6۹۳) «الاعتصام» 
(۳۱۹/۱ ۳۳۱ و ۱۸۶/۲ - بتحقيقي)؛ «مذکرة في أصول الفقه» للشنقيطي (۱۵-۱۳) 
(وفیه تفصیل بدیع)» «الوجیز في ٍیضاح قواعد الفقه الکلیة» (۳4۶). 

(۳) کذا في الأصلء وفي مطبوع «تفسير النار»: «أهل الغيرة والنجدة من السلمین». 

.)۱۳۱/7( تفسير النار‎ )٤( 

وني هذا تأصيل لشروعية قيام (معیات الأمر بالعروف) و(امیثات الاجتماعیة) 
و(الراکز العلمية)» ومنوط ذلك بأمور؛ من آهمها: ارتباطهم بالعلماء الربانيين» و(العمل 
من ورائهم) لا (آمامهم) ووجود نصيب وافر من (العلم الشرعي) عند القائمین على هذه 
الأعمال» يفوت وقوعهم في الخالفات» ووجود مُكنة في الارادة من الترفع عن حب 
الرئاسة والمصالح الشخصية والمطامع الدنيوية» مع الدوران في الحركات والأقوال- 
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قلت لخاطي: أفرأيت أيها الأخ الكريم هذه المسائل الفرعية التي ذکرتهاه 
وما تضمّنت من الیکم والأحكام» وإصلاح حال المجتمع الاسلامي بجمع 
شتات الخير له ودفع عوادي الثشّرٌ عنه» فكيف إذا عمل بأصول الاسلام 
وقواعده كلّها؟ ألا يكون ذلك سبباً لإعادة جد الدّين وزهرة الاسلام» كما قال 
ذانك المؤلّمان الكريمان؟ بل ألا يكون مثل ذلك سببا لإعادة حضارة العرب؛ 
وسعادة البشر على أيديهم مرة آخری؟ قال: بلى» ورغب إل أن أثبت ذلك في 
رسالة «النقد والبیان»» ففعلت. 


فنحن ندعو کرام الوطنيين المسلمين إلى إقامة الدیین على الوجه 
الصَحیح؛ واتباع السنن التافعت ونبل البدع الضّارة» فإن ف ذلك سعادتهم 
وسعادة آوطانهم. وبالله الستعان. 


في ۷ الحرم ارام سنة ۱۳46 


عضو اجمع العلمي وخطیب جامع 
محمد بهجة البيطار“ 


-والأفعال في عقد سلطان (الولاء) و(البراء) و(الحب) و(البغض) على ذات الدين» لا 
على هذه (المسميات)» التي هي وسائل فحسب» وهي عثابة أسماء (العاملن) أو 
عشاترهم. آو جسيانهم؛ والا؛ رجع الأول حال کے الساملین ابت (الدیین)» 
الا خذین منه ما يلزمهم» دون العمل على (خدمته)» وتشخیص (واجب الوقت) والعمل 
على إحيائه» والله الوفق والعاصم. 

- هو محمد بهجة بن محمد بهاء الدین البیطار» ولد في دمشق سنة ۱۳۱۱ه-‎ )١( 
57م من أسرة دمشقية عريقة» هاجر جده الأعلى من بليدة من آعمال الجزائرء‎ 
واستوطن فیها منذ آکثر من مئتى عام كان والده عالا أديباء فنشا في حجره» وتلقی عليه‎ 
مبادی علوم الدین واللغة. وعلی اعلام عصره؛ مثل: جمال الدین القاسمي وآخرین» درس‎ 
في الدارس الابتدائية منذ عام ۱۹۲۱ وعين مدیرا للمعهد العلمي السعودي في مكة.-‎ 
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الا و وم وم و و ا ا ا و ا ا و و و و و وم و و و ون و و و واه ااا وا و و ا و ا ا ل و ل الي اه ل ل و و و و و ا 


عوأسندت الیه وظيفة مفتش التدریس في مكة ۰۱۹۳۱-۱۹۲ وفي عام 1975م عين 
أستاذا في مدرسة التجهیز ثم أستاذا محاضرا في كلية الآداب السورية عام 1154م من 
مؤلفاته: «حياة شيخ الإسلام ابن تيمية»» «الثقافتان البيضاء والصفراء» «الإسلام 
والصحابة الكرام بين السنة والشيعة». «السنة والشیعة». «نقد عين الیزان» «حلية البشر في 
أعيان القرن الثالث عشر». «أسرار العربية» (تحقيق)» اشرح قواعد مصطلح الحديث»» 
«محاضرات في اجمع العلمي بدمشق». «مسائل أحمد لتلميذه أبي داود» (تحقيق)» «تخریج 
أحاديث كتاب البخلاء» للجاحظء «الموفي في النحو الكوفي» (شرح وتعليق)»... وغيرها. 
وانظر: «معجم المؤلفين السوريين» (۷۲-۷۰. «تاریخ علماء دمشق في القرن الرابع 
عشر احجری» (۲/ ۹۱۸ «تتمة الأعلام» (۲/ ۰۳۲۲ «رجال من التاریخ» (4۱۲)؛ 
«ذکریات علي الطنط‌اوي» (۱/ ۰۲۰ ۰۳۰ ۰۷۷ ۰٩۱‏ ۰۱۳۳ ۰۱۳۷ ۰۲۰6 ۱۱۰۲۱۳ ۰۲ 
۰۲٩ ۲۳۵ ۲۲۲۲‏ ۰۲۹۹ ۰۳۰۹/۳ ۰۱۳۱۰۱۲۸ ۰۱۳۷ 
TTY‏ ۲ ۲۷۲ ۰۱۷ ۰۲۸۶ ۰۲۹۷ ۰۲۹۸ ۰۱۳۲/۵ ۰۲۲۲ ۰۲۵۹ ۰۲۷۲ 
ATT ۰ ۲ VY ۷ 6 ۷ (۰۹‏ كدت 14< مكلت الاك cTVY‏ 


۷ لعلى الطنطاوي. 
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۲ 


| 


الدّین الاسلامي یکفل للبشر السّعادة في کل زمان ومکان؛ ويفي 
بحاجیّاته في كل عصر ومصر؛ كط قفا قراس ای پاستاو اسان 
على قواعد محکمة لا تکاد تزعزعها الأعاصيرٌ والعواصف. كما يشهد بذلك 
فلاسفة الاجتماع وعلماء العمران. 

وقد نال الصٌدر :الأول من السّْعادة البّامةء واللك الکبس والسّلطان 
العظیم» ما لا یقوم بوصفه لنياف ولا متري فیه (نسان» ذلك با نفخه هذا 
الدین فيهم من روح العلم والعمل. والتواصي باخق» والتعاون على الب 
والتقوی حتی |ذا دار الرْمانْ دورته - دس آناس من آعداء الدّين آنفهم فيه 
وتزیوا بزی أهله. وصاروا یعملون على هدمه بما یضعون من أحاديث» 
ویدسُون من روایات لیس ها آقل حظ هن الصصٌة والصدق, ففعت بذلك 
البدع والاهوای وثارت أعاصيرٌ القلاقل والفتن بين المسلمين» وکثر بینهم 
الشٌقاق. وزاد الفاق حتی انشقت عصا وحدتهم. وانقسموا إلى فِرّق 
وأحزاب» کل حزب فرح با لديه» وكل فرقة تکفر الأخرى؛ لخالفتها لما ني 
الشرب. ومباینتها إياها في الذهب! 

ظلّ أهل الاسلام على هذه الحالة حيناً من الدّهرء والعدو يسترئص بهم 
الدوائر» وَهُمْ يَحْسَبُونَ هم يُحْمِنُونَ صنْعاً4 [الكهف: ۱۰6]» لا يكادون 
يشعرون مالتهم ولا يعلمون أيان مصيرهم» حتى قيض اللّه في هذا العصر فئة 
من عقلاء الأمة وحكمائهاء أحسّت بالخطر المحدق. فأهابت بالأمة» وأخذت 

ا 
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تسعى لمحو اخرافات" التغلغلة في أعماق النفوس, واعفاء آثار البدع 
واحدثات التي غص بها العالم الإسلامي» وصارت شارة عار في جبين الاسلام 
هذا إلى أعمال أخرى عظيمة لها مقام غير هذا المقام. 

امات ی بك ا عردم تنقية الدب من 
الشوائب» وأيقظت أذهان كثير من الناس» وصار لها أتباع ومریسدون» ينشرون 
دعوتهاء ويعرّزون كلمتهاء ويدعون إلى اطراح ما لم يرد به الدّينء ما عليه عامّة 
المسلمين» على ما لاقت من المقاومة والمناهضة من فريق البتدعة: أولئك الذي 
مني الإسلام بهم ومنوا به! 

هؤلاء الخرقون أو آولشك الجامدون على امحدئات. العاضون عليها 
بالئواجذ: قوم عالة» نشؤوا على السکنةه فاتخذوا الثين أحبولة يصطادون بها 
طائرٌ الرّزق» وآنسوا من أهله الغافلين ميلاًلهم؛ ولا بأذيالهم -وما افيد تعلق 
العامة بمن يُظْهرٌ هم التقوى!- فاتخذوا هم منهم جُنة: تقيهم من سلاح أهل 
الإصلاح الماضيء وتحفظ لهم منزلتهم الموهومة» فهم أبدأء ينزلون على إرادة 
الرّعاع» ولا يخالفون لهم آمراً خشية من نفورهم» ومحافظة على مكانتهم 
عندهم» فهؤلاء القوم عقبة في سبيل المصلحين کژود؛ ولو تسنی لرجال 
الإصلاح القضاء عليهم؛ لرأيت النساء يدخلون في دين الله أفواجاء ولا بد آن 
يأتي يوم يظهر الله فيه -علی أيدي المصلحين- دينه الذي ارتضاه ويتم نوره. 

على أنّ هؤلاء المبتدعين» فضلا عن حرصهم على حفظ مكانتهم عند 
الرّعاع» قوم استأنسوا بظلام الجهل؛ وأخلدوا إلى المسكنة والذْل» حتی طبع 
اللّه على قلوبهم؛ وعلى أبصارهم غشاوة» فهم يتأذى بصرهم من نور العلم» 
ويعزٌ عليهم الخروج من غيابة اجب إلى استنشاق امواء الطلق في هذا الفضاء 


(۱) لصاحب هذه السطور (العبد الضعیف) کتاب مفرد عن ار اف يسر الله اعامه 
ونشره بخبر وعافية. 
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الواسع الترامي الأطراف» وهم -مع ذلك كلّه- لا يخجلون من دعوى أنهم 
رجال الإصلاح والصّلاحء وأن سعادة البشر لا تتم إلا باتباع مناهجهم 
وسبلهم! ويعلم الله أنهم ليسوا إلا حشرات سامة» تحارب السّعادة 
والبهیِة ۱ وتمرّق أشلاء الإنسانية بسُّمّها الناقع» وشرها المستطير» وأن 
محدثاتهم لا ضر على الدين من طعنات آلذ أعدائه» وأجلب للشرور إليه من 
أشد مناوئيه. 

اجل! فانه لولا حدثاتهم الخزية التي شوّهوا بها این وتفهیمهم الدّین 
للناس تفهيماً مقلوباً لما تجرًا أحدٌ على الطعن فيه» ولا خسر كل یوم عدداً من 
آبنائه غير قلیل. 

ورا هه لوق الا فتاه اش وتا ات 
ویجراون عليه من مقاومة الصلحین جهلا وعداوناً بضسروب الوسائلء بخافي 
على اعد وقد كيف رغال آن للعراق الضیت الارفن وانشظ الا کر مرن 
هؤلاء البتدعة حتی إذا کتبت الرّحلة لي في هذه الأيام إلى بلاد الشام» ووقفت 
عن كثب على أحوال قادتهم» واطلعتٌ على بعض ما شم من المؤلفات في 
الدعوة إلى حشوهم؛ والتهويل على المصلحين؛ دهشت مما رأيت» وعجبت 
لانقیاد العا لهم وتألبهم علی كل کن عشترنيت علی مناهضشه من رجال 
الاصلاح الدّين والعلمي إِنْ حقاء وإِنْ باطلاء حتی كأنٌ الشاعر" العربي قد 
قصدهم بقوله: 
لا یسالون اعاهم حین يتبوس .ف النابات علی ما قال راتا 

ومن جملة الأمور التي وقفت علیها: 

أن عالماً من رجال الاصلاح سُثل عن (حكم العتیاح في التهليسل 


(۱) الرخاء وسَعَّة العیش. 
(۲) وهو من شعراء الحماسة. 
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والتكبير» وغیرهما آمام الجنائز)» فافتی بأنه «مکروه تحرياء وبدعة قبيحة» يجب 
علی علماء السلمین انکارها؛ وعلی کل قادر |زالتهاه مستدلا ا قرآتية» 
وحدیث صحیح؛ وأقوال الفقهاء»» وسال هذا الستفتی عن السؤال نفسه رجلا 
آخر يتمي في الظاهر إلى العلم؛ ات هی يما قرو الأول نی وا 
بالغيب» وتهجما على الحق بقول الزور» ولم یکتف بذلك وحده بل تجاوز 
حدود الأدب والانصاف» ورمى الرَّجِلَ بالزّيغ والضّلال» وأسند إليه ما لم يقل 
به» وم جر به قلمه» شأن أصحاب اهوی والافك وأن في قصة الإفك”'' لعبرة 
لقوم یعقلون. 

إنّ هذه السألة» وکذا مسألة الولد النبوي» ونظائرها؛ لمن الأمور 
البديهية» التي لا يحسن نتم إلى العلم» وشادٍ شيئاً من الفقه» أن يُنازع أو يختلف 
فيهاء ومن نازع فقد آعرب عن جهل عریق» وفهَاهَة باقلية "» وجهالة غبشانية! 

فقد آهعت كلمة القن من الف والخلف على إنكار هذه البدع 
التي لم يُنرّل الله بها من سلطانء ولم يختلف منهم قط اثنان. 

وا فيما ساقه الأستاذان الجليلان: الشتّيخ كامل القصاب. والشیخ عر 
الدين القسام من الأدلة الثافية» والنقول الوافية» عن فطاحل علماء المذاهمب 
الأربعة في رسالتهما «النقد والبيان في الرد على خزيران» -الذي أعرب عن 
مبلغ علمه» وفهمه للدين- لغنية عن سرد ما نعرفه من أقوال امحققين في هذه 


(۱) انظرها مع تخريج طويل لما في «الحنائيات» (رقم )١47‏ مع تعليقي عليه؛ 
والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. 

(۲) الفهّاهة: العِي» ومن أمثلة العرب: (أعيا من باقل)؛ و(باقل): رجل من إياد. 

قال أبو عبيدة: باقل رجل من ربيعة» بلغ من عَيّهِ أنه اشتری ظبياً با عشر درهماه 
فمر بقوم فقالوا له: بكم اشتريت الظبي؟ فمد يديه» ودلع لسانه؛ يريد: أحد عشر. وانظر 
«جمع الأمثال» (۳۸۹-۳۸۸/۲). 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۱۷۱ 


السائل وعسی أن یتروی خزيران وشیخه في رسالة الفاضلین» فیستعینا بها 
على الرجوع إلى الحق» ویعلنا للناس خطأهما الطلق؛ لثلا یز معهما من يزل 
من مس الظّنّ بهماء ویرجع في فهم آمور الدين إليهما...! 

على َو الجدال في مثل هذه السائل البسیطة"» اصبح في هذا العصر 
-عصر السابقة والباراة» عصر الصناعات والخترعات- ضربامن 
الضحکات. التى خجل أن يفوه بها عاقل. وإننى لاعتقد أن الاستاذین 
مهام القصاب والقسام -وهما هما- ما كانا لعا في هذه المسألة» ویولفا 
ارال لولا وجرت اص اى ودحر شه اللن فى الدین: 

سدّد الله خطوات الجميع» ووفقنا إلى ما فيه خير الأمةء والسلام على 
من اتبع ال هدى. 

في ۱۰ الحرم سنة ۱۳66 ه 

نزیل دمشق: محمد بهجة الأثري”" 


(۱) نبهنا في التعليق على (ص ۲) خطأ استخدام هذه الكلمة. 

(۲) هو محمد بهجة بن محمود بن عبدالقادر العروف بالأثري» ولد عام 1505م في 
بغداد» وتعلم مبادئ القرآن والكتابة على امرأة كانت تعلم الصبيان في حيه» ثم قرأ القرآن 
في كتاب آخرء فأتم قراءته وهو ابن ست سنوات. لقبه الإمام الآلوسي بالأثري؛ لشة ولعه 
بالآثار (الحديث الشریف)» تنقل في عدة مناصب. آخرها: انتخابه عضوا في المجلس الأعلى 
الاستشاري بالجامعة الإسلامية في المدينة النبويق ونال عدة آوسمة وله عدة مؤلفات؛ منها: 
«أعلام العراق»» «تاریخ مساجد بغداد» (تهذیب) «المجمل في تاريخ الأدب العربي» 
«الدخل في تاريخ الأدب العربي»» وغيرها. ترجمته في: «موسوعة أعلام العراق في القرن 
العشرین» /١(‏ ۱۸۳-۱۸۲) وفيه ترحمته بخطه. مجلة «المورد» (الجلد الرابع والعشرون/ العدد 
الثاني/ 511١1ه‏ -1147م/ عدد خاص عنه) -وني آوله (ص :)١5-4‏ (سيرة العلامة 
الأثري بقلمه)-» وللباحث مود المشهداني رسالة ماجستير بعنوان: «محمد بهجة الأثري: 
حياته وشعره» ناما من جامعة القاهرقت ورن الطبعي «العلامة محمد بهجة الأثري».- 


wean 


=طبع عن وزارة الثقافة بالعراق» سنة ۱۹۸۸ م» وللمجمع العلمي العراقي كتاب «محمد 
بهجة الأثري)» فيه: 

.)۱۱6-۲۳ الأثري المتربي والمربي/ لعبدالعزيز البسام (ص‎ -١ 

۲- الأثري... الإنسان والشاعر/ لأحمد مطلوب (ص ۱۵۲-۱۱۲). 

۳- الأثري والبحث اللغوي/ لحسام النعيمي (ص ۱۸۷-۱۵۳). 

- الأستاذ الأثري والتاريخ/ لصالح العلي (ص ۱۹۸-۱۸۸). 

۵- الوحدة الروحية في شعر الأثري/ لمحمود الجادر (۲۱-۱۹۹). 

-١‏ الأثري ملامح من سيرته ومشاركاته في المجامع والجامعات العربية/ لعدنان 
الدوري (ص .)575-75١‏ 

۷- ثبت مؤلفات الأثري/ لعبد الزهراء غياض (ص 1۲۰ إلى آخر الكتاب). 

وللشيخ علي الطنطاوي -رحه الله- في «ذکریاته» (۳/ ۰۱۱۸ ۰۲۵۷ ۰۲۷۱ ۲۷۲ 
۰ ۰۲۸۷ ۰۲۸۸ ۲۹۹ و / ۳ 75 0337 ۰16 ۱۱۷ و۳۰۷۱/۵) شذرات حسنة عن 
حياته ح رحمه الله تعالى-. 


«النقد والبیان ۴ دفع أوهام خزيران» ۱۷۳ 


۳ 


بسانم 
الصياح بالذکر آمام الجنائزء والولد» والتراویح 

ليست مسألة الذکر والجنائز والتراویح ما ينبغي فيه الاجتهاد فیختلف 
فيه» أو یکون اجتهاد اجتهدین فيه موافقا بعضه لبعض, وإنما هي من العبادات 
التي أكملها الله -تعالى- بالتصوص في کتابه» وعلی لسان خاتم أنبيائه ورسله» 
فلا اجتهاد فیها الا ما یتعلق بالایقاع على الوجه الشروع وهو ما سماه 
الا صولیون بتحقیق الناط؛ کالاجتهاد في القبلة» على أن الله -تبارك وتعالی- 
آکمل الدّين الاسلامي كله» حتی قواعد الأمور الاجتهادية» وهي أكثر 
القضاء”'' والسياسية والحرب» لذا قال الإمام العادل عمر بن عبدالعزيز: 
«تحدث للناس أقضية» بحسب ما يحدث لهم من الفجور»"". 


)١(‏ كذا في الأصل! 

(۲) نقله ابن رشد في «فتاویه» ))7/7١/7(‏ وابن حزم في «الاحکام» )٠١9/57(‏ أو 
۸/0 - ط. الأخرى)» والقراني في «الفروق» (۲۵۱/4) في (الفرق التاسع والستون 
والمئتين) عن العز بن عبدالسلام» وعنه الشاطي في (اعتصام» (۱/ لل ۲۷۷/۲ - 
بتحقيقي)» وشکك في صحة نسبتها إليه في (۱/ ۳۱۲ - بتحقيقي) وکذا طعن ابن حزم في 
«الإحكام» (۸۳۱/۲) بهذا الاثر وصحته قال عقبه: «هذا من تولید من لا دين له» ولو قال 
عمر ذلك لكان مرتدا (!!) عن الاسلام. وقد أعاذه الله من ذلك وبرآه منه فانه لا جیز 
تبدیل أحكام الدین إلا کافر" وتعقبه العلامة أحمد شاکر بقوله: «هذه کلمة حكيمة جليلة» 
لا كما فهم ابن حزم» فان معناها أن الناس إذا اخترعوا آلوانا من الإثم والفجور< 


۱۷ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


هذا کتاب الله -تعالى-» وهذه دواوین سنة خاتم رسله؛ من الوضوح 
بمكان في مثل مسألة الذکر والجنائز والتراویح وغيرهاء فليس في هذين الوحبین 
الثقلين هذه الطرق الصوفية بالبداهة» سواء منها عهد الشیخ لریده آم 
الاجتماع» وکذا الصیاح ولفظ الجلالة وحده فضلا عن لفظ «آه» والرقص. 
وغیر ذلك ما هو معروف مشهور. وقد كانت مشيخة الأزهر الشریف الجليلة 
سئلت عن لفظ: «آه»» فافتت بنعه والاجاع العلمي من أهله اجتهدین قائم 
على منعه» ومنع إفراد لفظ الجلالة» إذ العبادات كلها لا تصح إلا بالکلام 
الفید. 

وکذا الجنائز ما لم تزل کتب الفقه واضحة کالشمس في رابعة النهار في 
بیان حکمه الشرعي. فضلا عن نطق کتاب الله -تعالى- وسنة رسول الناس 
كافة -صلی الله عليه وآله وسلم- جکمه الشرعي؛ ومن أحكام الجنازة 
الصّريحة: أن لا يعجّل السّائرون بها في سيرهم ولا يتأنوا فيحاكوا بعض اللل 
بل یکونوا فيها وسطأء كسائر الأمور الشرعية ‏ كما هو نص القرآن الحكيم 
الذي يستفاد منه جدا في قوله -تعالى-: لوَكَذَلِك جَعَلْنَاكُمْ امه وَسَطأً» 
[البقرة: 87 .]١‏ 

إنّ الأمة الاسلامية ليست هي دنيوية مادية» وليست هي -أيضا- زاهدة 


-والعدوان استحدث لهم حكامهم أنواعاً من العقوبات والأقضية والتعزير -ما جعل الله 
من سلطان الامام- بقدر ما ابتدعوا من الفاسد» ليكون زجرا لهم ونکالا». انظر -لزاما-: 
«شرح ابن ناجي على الرسالة» (۲۷۱/۲). وافتاوی محمد بن ابراهیم» (۳/ ۷۳۲-۷۲). 

(۱) الأدلة والتقول كثيرة شهيرة فیما استنکره صاحب هذه السطور حرحمه اللهس 
وفي عباراته غيرة محمودة» وإجمال حسنء إذ القام التأيبد والتعلیق بما لا یتحمل الاطالت 
وانظر الأدلة من الكتاب والسنة والآثار السلفية في تأييد (الوسطية) في رسالة السخاوي 
-رحمه اللّه-: «الجواب الذي انضبط في لا تكن حلواً نتسترط»» وهي مطبوعة بتحقيقي؛ 
ولل الیل وامنة: 
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في الدنیا کل الزهد بل هي وسط بين الدنیا والاخرة إذ الانسان روح وجسد» 
فمصالح الدّنيا للثاني» ومصالح الاخرة للأول؛ لذا لا عکن في العام الانساني 
لأحدٍ أن یقوم باحقوق الانسانيّة -شخصية كانت أم عموميّة- حق القیام 
سوی السلم. 

وأمّا التراویح فالاختلاف في عدد رکعاتها إا هو اختلاف في روایات 
أحاديثها بالبداهة ۳" ولا تنبغى الشادة فیها ألبتة» بل آری آنها من الامور 
الثانوية”» LE‏ :ان عي اي وها اهلک السلیی الا 
أهواؤهم» حتى تناول اختلاف العلماء منهم أموراً كان اختلافهم فيها لفظياء 
وأموراً وضح أنّ اختلافهم فيها كان من أمرين هما من الدًاء الشديد بمكان؛ 
وهما: 

الفلسفة التي نقلت با ها وما عليها من اللغة اليونانية إلى اللغة العربية. 

والأمر الآخر: هو النعرة المذهبية» وهذه الأمور هي كخلق الأفعال نما 
هو معروف. 

وأما المولد فلا نزاع قط في أن أول من أحدثه صاحب إربلء في آوائل 


)١(‏ وقد حققنا ذلك في التعليق على الصفحات (6/١-4/ا‏ ۸۷-۸۳ فانظرها غير 
مأمور. 

(۲) لو قال: الخلافية» لكان أجود» والخلاف الذي يمتد بين المحققين على اختلاف 
الأمصار والأعصار من أمارات الخلاف السائغ والمعتبر» وأقوى دليل للمتوسعين: العمل 
الوروث. على ما بين الشيخ عطية محمد سالم - رحمه الله- في كتابه «التراويح» أكثر من ألف 
عام في مسجد الي وه والله الموفق. 

(۳) لعبدالر هن بن عبدالکريم الزبيدي الشافعي (ت ۹۷۵ه) رسالة حفوظة في دار 
الکتب المصرية [ ۳۵ مجاميع ] بعنوان «إقامة البرهان على كمية التراویح في رمضان». انظر 
«فهرس دار الکتب» (4۹۸/۱). 


1۷٦‏ «النقد والبيان ف دفع أوهام خزيران» 


القرن السابع أو أواخر القرن السادس» كما في «تاريخ ابن و 
دواوين السنة النبوية فليس فيها إشارة دالة على ذلك لأننا -نحن المسلمين- 
منهيّون عن تقليد غيرنا إلا في الأمور الذنيوية الصّرفة» بشرط أن نين 
اا ا اوی حولي على جين لاساو فول اهر 
القرون الثلاثة الأول الذي شهد غم رسول العالمين بالخيرية”"» على أن المولد 
صبغ بالصّبغة الشرعية إذ داوم الناس على يومه التاريخي» وان اختلفت رسائله 
المؤلفة» فضلا عما في كثير جدا منها" من القصر على ذكر الجمال» وأمور 
أكثرها ليس في كتب الحديث الشريف الصحيحة عند رجال الجرح والتعدیل؛ 
والقلیل من تلك امال فیه السبرة النبوية الك ولکن هسذه یسبرة جد 
على أن من وازن بين يوم الولادة» ویوم البعثت حدّثته نفسه أن الثاني أفضل 
من الأول. فتحدو به إلى العناية به» ولكنه إذا أعار وجوده لفتة طيبة إلى کتب 
الحديث الصحيحة؛ رأى فيها أن الرسول -صلى الله عليه وآله وسلم- 
وأصحابه -رضوان الله عليهم- لم يتخذوا يوم البعثة عيدا ألبتة. ومن الأمور 
المعلومة بالبداهة في الإسلام أن ذكرى رسول العالمين -عليه أفضلٌ الصلاة وأتم 
التسليم- هي من القربات المباركة إلى الله -تعالی- وحده فهي مطلوبة» ولكن 


(۱) (۱/ ۳۷ ومضى الحديث عنه مفصلاً » انظر (ص ۱۲۰-۱۱۳). 
() إشارة إلى حديث صحيح» مضى ذكره وتخريجه في التعليق على (ص .)١١7‏ 


(۳) منها «مولد العروس» النسوب كذباً لابن الجوزي» وكذا شرحه «فتح الصمد 
العام على مولد أبي القاسم» أو «البلوغ الفوزي في بیان ألفاظ مولد ابن الجوزي» المطبوع 
في بولاق سنة 7947١هه‏ وقد نسبه الأستاذ العلوجي في «مؤلفات ابن الجوزي» (ص ۲۲) 
للنووي! قلت: ليس کذلك. فهو دخيل على يحبى بن شرف وإنما هو محمد بن عمر النووي 
الجاوي» آلفه سنة (7945١ه‏ - 2۱۸۷۷ وانظر -لزاماً-: كتابي «كتب حذر منها العلماء» 
(۲/ ۰۲۰۳ واکتب ليست من الإسلام» (ص ۷ -۰۰) للأستاذ محمود مهدي الاستانبولي» 
وكتابي «ا هجر في الکتاب والسنة» (ص ۱۸۳ - افامش). 
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في أي وقت کان» بدرس سيرته -صلى الله عليه وآله وسلم- للاقتداء به" . 

ثم إن البدعة الدينيّة: ما أن تكون اختراع عبادة» أو شعار ديني لا أصل 
هماء وإمّا أن تكون تخصيصا لعبادة مشروعة بزمان معين أو مكان معين أو هيئة 
معينة» لم يخصّصها بها الشّارع» ومن هذا النوع عد الفقهاء صلاة الرغائب في 
رجب" وصلاة ليلة النصف من شعبان " من البدع المذمومة. قال النووي في 
«المنهاج»”'': وصلاة رجب وشعبان بدعتان قبيحتان مذمومتان» وقد سمى 
الشاطي هذا النوع بالبدع الإضافيّةء وسمّى النوغ الأول الدع الحقيقية» 
وليرجع إلى تفصيله هذا في كتابه «الاعتصام»٩.‏ 

فما يعهد من الاحتفال بالمولد ليس عبادة مأثورة عن الشتّارع» يؤتى بها 
على الوجه الشروع ولا هو عمل دنيوي محض» بل يجمعون فيه بين عبادات 
يأتون بها أو ببعضها على وجه غير مشروع» وبين لعب وضو بعضه مباح؛ 
وبعضه محظور. فخلط العبادات الدّينية باحتفالات الزّينة واللهو» وجعل ذلك 
عملاً واحدأ عن باعث ديني» هو الذي يجعل مجموع تلك الأعمال من قبيل 
الشعائر الدينية» ویوهم العوام أن تلك العادات -وکذا العبادات المبتدعة في 
هیتتها وتوقيتها وعددها- من أمور الدين المشروعة بهذه الصفة ندباً أو وجوبا. 

وصفوة القول: أنّ الذکر نفسه أمام الجنازة» والصّياح به. والمولد بالكيفية 


(۱) الأحسن من هذا -عندي- القول بسنيّة صيام الاثنين؛ لأنّ الني 4# ثبت عنه 
قوله في سبب صيامه: «ذلك يوم ولدت فيه». 

(۲) انظر ما قدمناه عنها (ص ۰۱۲۳ ۱۲۸). 

(۳) انظر ما قدمناه عنها (ص ۱۲۵). 

)٤(‏ کذا في «فتاویه» (60) جمع تلمیذه ابن العطارء و«اجموع» (6/ ۵ ونقله عنه 
ابن همات في «التنکیت» (ص 45). ول آظفر به في «النهاج» للنووي! 

)٥(‏ انظره (۱/ ۲۸۹-۲۸۷ - بتحقيقي). 


۱۷۸ «النقد والبيان ف دفع أوهام خزيران» 


الشهورة ليست من البدع الحسنة قط؛ لن الله -تعالی- أكمل الدین» وأجمعت 
الأمة على أن أهل الصّدر الأول أكمل الناس إيماناً واسلاما؛ وا کل بدعة 
ليست من هذا القبيل» کالنافع الدّنيوية» والوسائل التي يقوى بها آمر الدين 
والدنيا؛ كالمدارس» والمستشفيات» واللاجیم الخبرية» الى يثاب صاحبها جسن 
تنقيا فإنها کمن يزع حي 

والتحقيق: عل ا محم برع فرع ی خليها ءانيم الداعت 
لغةء فلیس لاحت كاتا من كان آن يخترعَ في الدين نفسه شیتا. 

. وهذا دين الله الإسلام الأعلى بيّن ما بيان في كتاب الله وسنة خاتم 
رسله وكامل لا يحتاج إلى زيادة» كما لا يصح النقص منه. فمصالح الإنسان 
زو ره نب وی لك نی تارتوت میت ۳1 
وله قول الح وهو يَهْدٍ ري الیل 4 [الأحزاب: [٤‏ 

(تنبیه) 

قد يقال كثيراً جدا: إننا إذا نفذنا حکم اللّه -تعالی- الذي في هذا القال» 
فجميع حفظة القرآن الحكيم الذين يعيشون من الجنائز لا يستطيعون سوى هذه 
العيشة» فیضرون؛ إذ ليس لهم كسب غير ذلك» فیقال: آما بالنسبة للمبصرين 
منهم» فيجب عليهم السعي لغير تلك المهنة بالبداهة» وأما غيرهم فيجب على 
SG SS‏ 
o ey‏ 
الدواعي لهم إلى الكسل وما إليه» فيجب على الرؤساء والأغنياء شرعاً أن 
يغنوا هؤلاء وأولئك كما قلناء وإلا كان ذنب الفريقين مضافا إلى ذنوبهم» 
قراءة القرآن للموتى بعد خروج روحهم منهم» فما كتبه کثیر من مولفي 


«النقد والبيان ف دفع آوهام خزیر ان» ۱۷۹ 


ماع 3 )۱( 98 1 ۱ 0 ع 4 
«اقرؤوا على موتاكم» ٠‏ والموتى هنا احتضرون كما بين ابن حبان نفسه 
سبب هذا الحديث”"» وسبب الحديث الآخر الذي في (صحيحه»" -أيضا- 


(۱) أخرجه ابن أبى شيبة (۳/ ۲۳۷). وأحمد (7770777/0)» وأبو عبيد في «فضائل 
القرآن» (۲۵۳-۲۵۲ - ط. دار ابن كثير) -ومن طريقه علم الدين السخاوي في «جمال 
القراء (۲۳۳/۱)- وابن ماجه (۱86۸) وأبو داود (۰)۳۱۲۱ والطبراني (۲۰ رقم 
۰ والحاكم (۱/ »)٥٦٥‏ والبيهفي (۳۸۳۳) من طریق ابن البارك عن سلیمان 
التيمي» عن أبي عثمان -غير النهدي-» عن أبيه» عن معقل رفعه. 

وقال الحاكم: وقفه يحبى بن سعيد وغيره عن سليمان التيمي» والقول فيه قول ابن 
البارك إذ الزيادة من الثقة مقبولة. 

قال أبو عبيدة: الحديث إسناده ضعيف؛ لجهالة أبي عثمان واضطرابه» فقد أخرجه 
النسائي في «عمل اليوم واللیلة» (5/١٠)؛‏ وابن حبان (۳۰۰۲). والبغوي )١511(‏ من 
طريق ابن البارك عن التيمي» عن أبي عثمان» عن معقل» دون (عن أبيه). 

وأخرجه الطيالسي »)4۳١(‏ والنسائي (۱۰۷ والطبراني (۲۰ رقم ۰0۱۱ 01۱) 
من طریق سلیمان التيمي» عن رجل» عن آبیه. عن معقل. 

واعله ابن القطان في «بيان الوهم والایهام» (۰/ ٩۰-4۹‏ رقم ۲۲۸۸) بالاضطراب 
والوقف. وبجهالة حال آبی عثمان وأبیه. وانظر: «التلخیص الحبير) (۱۰/۲ و«الميزان» 
05٠ /۶(‏ )) و«الأذكار» ۱۳( -وفیه: «اسناده ضعیف. فيه محهولان»- و«الفتوحات 
الربانیة» »)١١48/5(‏ والمحات الأنوار» للغافقي (۲ رقم 21١1/4‏ ۱۱۷۷ وافیض القدير) 
(7 ۷ و«الكنز الثمين» (77), و«الإرواء» (۳/ ١5١-1١5٠‏ رقم 1۸۸) و(فضائل 
سورة ياسين في ميزان النقد» (ص ۱۵-۱۱). و«القول المبين في ضعف حديثي التلقين 
واقرؤوا على موتاكم ياسين» (۲۲-۱۳). 

(0 إذ ذكره في (فصل في احتضر) وقال عقبه: «أراد به من حضرته المنية, لا أن 
الميت يقرأ عليه». انظر: «الاحسان» (9/ 779 ۲۷۱). 


(۳) رقم (۳۰۰۳ - الاحسان) من حديث أبي سعيد الخدري -رضي الله عنه-. 


۱۸۰ «النقد والبيان ف دفع آوهام خزیران» 


وهو: «لقنوا موتاکم لا إله إلا الله" وهذا يوضّح معنی (الوتی) الذي قاله 
وعلیه جری آمثال العلامة القدوري" احنفي؛ إذ التلقين لا یکون ما یفعله 
الناس عقب الدفن؛ بل هو کلام من حي لحي؛ ليقوله اي الخاطب» ومن 
الباطل قياس قراءة القرآن للموتی على الصنیام والحج عن الیت. إذ هذان من 
احقوق الثابتة في ذمة الیت» ولیست القراءة منهاء وإهداء ثواب القراءة لروح 
الو باط + لآ ثورات الاد خب وعدن تاهاب ههور عه 
والإهداء لا يصح إلا باللك التیقن والحق من وراء القصد. 


(۱) وأخرجه من حديث أبي سعيد -أيضا-: أحمد (۳/۳) وابن آبي شيبة 
(/77"8). ومسلم (19117). والنسائي »)٥ /٤(‏ والترمذي (91/5)) وأبسو داود (۳۱۱۷)» 
وابن ماجه »)١555(‏ والبغوي .)١575(‏ والبيهقي (۳/ ۳۸۳ وأبو نعيم (۲۲/۹)؛ 
وغيرهم. 

(فائدة): بوّب النووي في صحيح مسلم» على الحديث (باب تلقين الموتى لا له إلا 
الله)» وتبويب الترمذي: (باب ما جاء في تلقين المريض عند الموت والدعاء له عنده)؛ 
وتبویب ابن حبان: (ذکر الآمر بتلقین الشهادة م خضترته ا 

(۲) هو آمد بن محمد بن أحمد آبو الحسين القدوري البغخدادي» انتهت إليه رئاسة 
الحنفية بالعراق (ت 1۲۸ ه)» له «ختصرا في الفقه یعرف ب«الكتاب» أو اختصر 
القدوري»» وهو ختصر مشهور متداول عند الحنفية» وهو آحد التون العتمدة في نقل 
الذهب عند التأخرین» وهو مطبوع مع شرحه «اللباب» لعبدالغتي اليداني انظر: «تاج 
التراجم» (ص ۷/ رقم ۰۱۳ «الفوائد البهية» ۰۳۰۱ «الدخل إلى مذهب الامام أبي حنیفة» 
(۱۸۳). 

(فائدة): جاء في «غتصر القدوري» (۱/ ۱۲۵ - مع «اللباب»): «إذا احتضير الرجل 
وجه إلى القبلة على شقه الأيمن» ولقن الشهادتین». قلت: ولا دلیل على توجیهه للقبلته 
انظر «آحکام الجنائز» »)۲١(‏ وانظر في (التلقین) الشروع: «دار البرزخ» (ص ۲۳) 
للمجیول «الأحكام الشرعية في حق النتقلین إلى رب البریة» (۵7) لعبدالستار الشهداني. 

(۳) بینت ذلك -بتطویل وتأصیل- في تعليقى على «التذکرة» للقرطی, ولله الحمد. 
يسر الله إتمام تحقيقها بخير وعافية. = 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» ۱۸۱ 


في ۱۳ الحرم ارام سنة ١755‏ 


وكتبه الفقير 
راغب القباني الحسيني البيروتي 
خريج الأزهر الشريف 


= وین بديع كلام العلامة السلفي ابن كثير في «تفسیره» (715/5) لقوله -تعالى-: 
لوان یس للإنسان إلا ما سعَى) [النجم: ۳۹] قوله: 
«وین هذه الآية الكريمة» استنبط الشافعي -رحمه اللّه- ومن اتبعه: أن القراءة لا 

يصل إهداءٌ ثوابها إلى الوتی؛ لأنه ليس ین عملهم» ولا كسبهم؛ ولهذا لم يندب إليه رسول 
الله زاك أنه ولا حثهم عليه» ولا أرشدهم إليه بنص» ولا (عا» ولّم ينقل ذلك عن اح 
من الصحابة -رضي الله عنهم-» ولو كان خيراً لسبقونا إليه» وباب القربات يقتصر فيه 
على التصوص ولا يتصرف فيه بأنواع الأقيسة والاراء فأمًا الدُعاء والصّدقة؛ فذاك مجمع 
على وصوطماء ومنصوص من الشارع عليهما». 


AY‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


٤ 


000 
البعوث بأقوم قيل» من أكرم قبيل» وعلى آله وصحبه ما قامت دعوى بحجة 
قاطعة لكل تضليل» وقادت فتوى ساطعة للعمل بواضح الدّليل» وبعد: 
فقد اطلعة علی الر سالة الموسومة «النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» 
لولفیها الشیخن: محمد کامل القصّاب. ومد عر الدین القسام كما اطلعت 
قبل ذلك على رسالة الشیخ محمد صبحي خزیران الموسومة ب«فصل الخطاب 
روا وت 
آو من نيل الستحسن ی ورد ر ار ور الرة من عیت 
الدّليل والمدلول» وأمعنت الفِكرٌ فیهما من حیث الثقل والتقول» والفروع 
والأصولء فکان الذي ظهر لي في الجواب وانه -إن شاء الله- الح الذي لا 
یعدل عنه» والصواب: ما اعتمده القَسّام والقصّاب. فهو النهج الرابح» والهیع 
الناجح. والعمل الراجح ألا وهو هدي السلف الصالح» فما شرعه الشارع!" 
48ء واستقر عليه عمل صحبه والتابعم» وتابع التابعء هو الذي ينبغي السیر 
عليه. والمصير إليه. والتمحلات في الأدلته واحاولات بالمقابلات بين المعلول 
والعلف من غير ضرورة أكيدة داعية إليه» وحاجة شديدة حاملة عليه» مقاومة 


(۱) انظر ما علقناه (ص ۱6 وما بعد). 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۱۸۳۳ 


وتضادبه با هدم لصروح صريح وصحيح النصء ومجاراة لتشييد وتأييد هوى 
النفس» فان العدول عن قول النی 4# وفعله. وخلفاشه الراشدین, والأئمة 
الجتهدین» ازراء بالشارع والشرع واٍخلال» فماذا بعد الق الا الفئلال؟! 

وفي «القواعد الأصولية الرّرقوية»''' (قاعدة (۳))4۲: «لا متبم إلا 
العصوم؛ لانتفاء الخطأ عنه» أو من شهد له بالفضل؛ لأنّ مزكي العدل عدل» 
وقد شهد -علیه السلام- بان «خبر القرون قرنه» ثم الذين يلونهم» ثم الذین 
یلونهم»"" فصح فضلهم على الترتيب» والاقتداء بهم کذلك». ۱ 

وبهذا یعلم أن كل قضية موجودة في زمنه -علیه الصلاة والسلام-» وفي 
زمن خلفائه وأئمة الأمة» واستمرّ العمل فيها فیک E‏ قولا أو فعا 
كان ذلك حُجة وأساساً وأصلأء فلا يجوز تجاوزه إلا لضرورة تبيح احظور 
فکل خير في اتباع من سلف. وکل شر في ابتداع من خلف» وهم بالخير آعرف؛ 
ولله أخوف» وعلى الأجر أحرص. وبالورع آسعد. وعن البدع آبعد» وما ينقل 
عمن بعدهم من الأقاويل ینظر فيه إلى الستند والدّليلء ففي «القواعد)"" 
الذکورة قاعدة (۳۸): «العلماء مصدّقون فیما ینقلون. لانه موک ول إلى 
آمانتهم "* مبحوث معهم فیما یقولون؛ لأنه نتيجة عقوم والعصمة غیر ثابتة 


(۱) نسبة للشيخ آبي العباس أحمد بن أحمد بن محمد زروق» واسم کتابه «قواعد 
التصوف»» ولحل هذه الخيدة عن تسمیته الکتاب مقصودةه وللشیخ زروق تاثر بالصلحین 
على منهج السلف في الاستدلال ولا سيما الشاطبي في «الاعتصام» كما بینته في تقديمي له 
(۰)۲۰-۱۹/۱ والكلام المزبور في «قواعد التصوف» (ص ۳۳ - ط. محمد زهري النجار)» 
وانظر عن حياته بالتفصيل «الشيخ أحمد زروق: آراژه الإصلاحية» إعداد إدريس عزوزي» 
طبع بالغرب عن وزارة الأوقاف. 

(۲) مضى تخريجه (ص ۱۱۷). 

(۳) (ص ”١‏ - ط. محمد زهري النجار). 


(5) في مطبوع «القواعد»: «موكول لأمانتهم». 


۱۸ «النقد والبيان في دفع أوهام حزيران» 


هم فلزم التَبْصُرُ؛ طلباً للحقّ والتحقیق, لا اعتراضاً على القائل والناقل». 

واي بدعة حدئت في الاسلام» ولو كانت خفية في المبادئ» فلا تابث أن 
خرقهاء ويعظم فتقهاء ألا ترى هؤلاء المنشدين أمام الجنائزء فعلاوة عن 
كونهم خالفوا ER‏ ار البدعة السيئة الدنية» في جرد وجودهم 
بهینتهم» مع التصنع» والتنطع» والتكلماء وال نقد وشا شاف 
رة وجار و هدوا اخ كارا ولا سا عن المتساركة والمشاكسة: 
والمماكسة» والعاکسة. والناقصة الأمر الذي انقلبت به الحقيقة» ودخلت به في 
قسم المعاصيء وخلت من روح الإخلاصء وتخلّت من الخلاصء وإذا زجروا 
نفرواء وإذا أمروا أنفوا وعنفواء وكم تعبنا لما عبنا! وعانينا لما عاینا! وقد جرى 
العمل به بين العموم واخصوص والمنكر له مكابر منكر للمحسوس. وذلك 
كله بفضل النشدین الجاهلينء والرشدین التساهلین. 

فاذا كان الامام النووي”" -رحمه اللّه- شنم في ذلك» وذمٌ الحال في 

أمده. فهل شهد با لم یعلم ؛ أو تحسن الأمر من بعد والذي ينبغي اعتقاده في 

هذا القام واعتماده بين علماء الإسلام؛ هو: : التخلي مع الجنازة من الجهر بكل 
و ا حلبة هن والسميف؟ رل المح اقتداءٌ بال 
الأعظم -علیه "۳ آله الصّلاة والّلامت وقد استوفی آذلة الذاهب الأريعة 
في ذلك أصلا وفرعاء با في بعضه كفاية» لمن وقف عند حدود كلام رب 
الأرباب بقوله -عز اسمه-: فشر عِبَادٍ . این يَسْتَمِعُونَ لول فيتبعُون 
اه أوْلئِك الّذِينَ حَدَاهُمْ الله راك شم أونوا اباب [الزمر: ۱۷- 
11۸. 


(۱) انظر: «المجموع» (8) و«الفتاوى» (ص 5٠‏ - جمع تلميذه ابن العطار) له 
ونقله عنه ابن همات ف «التنكيت» (ص ICN‏ وغيره. 


(۲) الني 4# مبلّغ لا مشرع» انظر التعليق على (ص .)١١5‏ 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۱۸۵6 


في ۱۵ الحرم الحرام سنة ۱۳۶۶ ۲ 
کتبه بقلمه: صالح نجم الدین التونسي ٩"‏ 
الإمام المالكي والمدرس بالجامع الأموي 


() له ترجمة في «ذکریات على الطنطاوي» /١(‏ الاء ۰۷۳ ۰۸۱ ۸۳ و۲۳/۲ 
و۳/ ۲۳۳ و۸/ ۰۱۵۷ ۱۵۸ وما قال عنه في الموطن الأخير: 

«کانت حلقة الشیخ صالح کالدرسة الجامعة؛ فیها حديث» وفیها قواعد ني الصطلح 
وني ال صول. وفیها تاريخ وشعر وأدب» وکان الشیخ فصیح العبسارة» طلق اللسان کثیر 
السجع. يأتي معه عفوا بلا تکلف. بلهجته التونسية الجميلة. 

وني هذه الحلقة» عرفت أول مرة الأستاذ سعید الأفغاني ۱۳۳۸ هب واستمرت 
صحبتنا العمر کله» ثم صار عديلي (جد زوجتینا والد أميهما الشيخ بدر الدين). 

وقدمت القول بان الشيخ صا حا كان شديداء فما كنا نحبه ونحن صغار» فلما كبرنا 
وأدركنا مبلغ ما استفدنا منه من علم ومن أدب. بل ومن دين ومن خلق, أحببناه» ثم ودعنا 
وهاجر إلى المدينة المنورة» فكان مدرس المسجد النبوي» وكان ذلك في الأربعينيات من هذا 
القرن الهمجري» لأنني لما جئت الدينة في رحلتنا تلك» من أربع وخسین سنة. كان قد مر عليه 
زمان» وهو فيها. 1 

وفي المدينة تزوج -كما أظن- وولد له الفقيد الأستاذ عبدالرحمن -رحمه للم ومن 
قبله الأستاذ الطيب الذي بلغ أعلى السلم في الرتب العسكرية على علم وفضل وسعة 
اطلاع» أطال الله عمره» وله إخوة ما عرفتهم» وفهمت أن عم أمهم هو شيخنا وأستاذنا في 
الدرسة السلطانية الثانية في دمشق سنة ۱۳۳۷ هب وهو الشيخ زين العابدين التونسيء الأخ 
الأصغر لشيخ مشايخناء السيد الخضر الحسينء الذي ولي مشيخة الأزهرء وأسس جمعية 
الهداية الإسلامية في مصر يوم أسست جمعية الشبان» وكنت ألقاه في المطبعة السلفية عند 
صديقه خالي حب الدين وهو صديقه» كما آلقی العالم النبيل المؤرخ المحقق أحمد تيمور باشاء 
وكانا متشابهين في سعة العلم» وشدة ایا وكثرة التواضع» ولين الجانب. 

وعندي عن الشيخ صالح -رحه الله- الكثير الكثير» ولو جعت ذهني يوماً لكتبت 
له ترجمة کاملت آسال الله أن يوفقني إليها». 


۱۸۹ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


۵ 


نايم 


اطلعنا على هدا الکتاب» وعلمنا ما فیه» ونقول: كل من التناظرین قد 
اطال الکلام في غير محل الحاجة» والذي یظهر: أن كلا من التناظرین لا یقصد 
جا یقول. إلا أن یغلب مناظرّه فکان الدخول بينهم غير جائز» لا أنّ شرط 
الناظرة: أن یکون القصدُ إحقاق الحق» وآن یکون کل من التناظرین يحب 
ظاهرا وباطنا آن یکون ای فى جانب مناظره كما كان عليه اسف 
الصّالح”"» ولذلك نقول -بياناً للحق في ذاته» بقطم النظر عن الانتصار بعده 
لأحد منهما-: 

رفع الصّوت من المشيّعين للجنازة بنحو قرآن أو ذكر قصيدة بردة "» أو 
يمانية» أو غير ذلك بدعة مکروهة مذمومة شرعا بلا شبهة» لا سیما على الوجه 


( 


)١(‏ في آخر «آداب الشافعی ومناقبه» (ص ۳۲۰) تحت عنوان (ثلاث كلمات 
لشاف تكن لبها وانفرد يها) ومين بینها: فوله: «ما ناظرت احد اة آن 
یخطوع. 

قال آبو عبیدة: وقد وقعت بینه وبين الامام آبي عبید القاسم بن سَلام ما یترجم ذلك 
عملياء فکان الشافعي یقول: إن القرء هو الحيضء وکان آبو عبید یقول: إنه الطهر. فلم يزل 
کل منهما یقرر قوله» حتی تفرقاء وقد انتحل کل منهما مذهب صاحبه وتأثر با آورده من 
الحجج والشواهد انظر: «طبقات الشافعية الکبری» (۱/ ۰۲۷۳ مقدمتي ل«الطهور» لأبي 
عبید (ص ؛ ۳۵۹-۳). 


(۲) انظر ما قدمناه في التعلیق على (ص ۲۰). 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۱۸۷ 


الذي يفعله الناسُ في هذا الرُمان» ما يجُه الذوق اليم ویستقبحه الم 
المستقيم؛ ول يكن شيء منه موجوداً في زمن اي ۰48 ولا في زمن الصّحابة؛ 
والتابعين» وتابعیهم وغيرهم من السّلف الصّالح» »بل هو مما تركه الني 9 

مع قيام المقتضى لفعله"" فإنه كان يعلّمهم کل ما یتعسق بالیت؛ من غسل» 
وصلاةٍ علیه. وتشییعه» ودنه فلو كان رفع الّوت من الشیمین مطلوبا شرع 
لفعله» أو أ مر بفعله وما تزکه لك في مقام التعلیم يكون تزکه سُنَة وفعله 
بدعة مذمومة شرعاًء كما هو الحكم في كل ما تركه 4# مع قيام القتضی 
لفعله. 

على أن رفع الصّوت يناني الحكمة المقصودة من الشي مع الجنازة» من 
لتفكر في الوت وما بعده؛ مع آنه قد ورد المي عن ذلك نصوصه ققد 
روی آبو داود عنه 4 أنه قال: «لا تتبع الجنازة بصوت ولا نار)'") 


ون جوز بعص م التاخرین رفع الصّوت بالذکر من هشي مع الجنازة» 
إذا كان ذکرا شرعياء بناءً على أن علّة كراهة رفع الصّوت؛ هسي: موافقة أهل 
الكتاب في رفع أصواتهم أمام الجنائز» وقد زالت تلك العلّة؛ لأنّ أهل الكتاب 
صاروا يمشون ساكتين مع جنائزهم» لا يرفعون آصواتهم. فكانت غالفتهم في 
رفع الصّوت بالذکر الشروع فلا يكره حینئذ. وتغير الحكم لتغيّر العلّةَ! ولا 
يخفى ما فيهء أما أولاً: فان المشاهدة في زماننا الآن بالديار المصريّة؛ أنّ كثيراً من 
آهل الكتاب يرفعون أصواتهم مع جنائزهم بأناشيد يرتلوناء فكانت غالفتهم في 


(۱) هذا القيد في الترك مهم جدأء كما تبه عليه ابن تيمية في «اقتضاء الصراط 
٩۹٩۹-۸ /۲( ( 5 ۱‏ 46 واببان الدلیل» (۱/ 1۸۱ 625 واجم‌وع الفقاوى) 
(۲۰/ ۱۷۲ و۲۷/ ۰۲ و«الشاطبي» في (لاعتصام» (۲/ ۰۲۲۸۷ ۲۷-۲۷۳ - بتحقيقي)؛ 
و«الموافقات» ۳ ۳ ۲۸۹-۲۸۳) مع تعليقي علیهما. 
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عدم رفع الصّوت كما هو السنة. 

أما ثانياً: فلأنٌ العلّة ليست هي ما ذكرء بل علّة السکوت هي التفكر في 
الوت وما بعده. ۱ 

وأما ثالثاً: فلأنٌ المعوّل عليه في الأحكام الشرعية هو النص [في]“ 
التصوص عليه وان زالت العلة لأ النصٌ هو الذي آثبت الحكم فيما نص 
عليه فيه» والعلة حكمة فقطء لا يشترط بقاؤها في المنصوص عليه [لبقاء 
الحكم]””؛ وليس هذا الحكم من الأحكام التي بناها الشارع على العرف» 
وأناطها به*» حتى يختلف باختلاف عرف الناس وعوائدهم. 

ولو كان الأمر كما يقول ذلك البعض» وأن الحكم تغير بتغيّر العلة لكان 
عدم رفع الصوت مكروهاً مع الجنازة» ولا قائل بهء بل الكلام في جواز رفع 
الصّوتء وعدم جوازه فقط. وقد علمت أن الحق عدم الجواز. 

وأما ما يفعل في زماننا أمام الجنائزء من الأغاني» والأناشيد» ورفع 
الصّوتء بنحو البردة واليمانية وغيرهماء مع تغيير في الصوت وتمطيط 


(۱) سقط من الأصلء وأثبته من «أحسن الکلام» (۲۸) محمد بخیت الطيعي. 

(۲) في الأصل: «فإن»» والمثبت من «أحسن الكلام» (ص ۲۸). 

(۳) سقط من الأصلء وأثبته من «أحسن الکلام» (۲۸). 

(:) هذا قيد مهم عليه يدور (تغير الأحكام بتغير الزمان)» وانظر بسط ذلك في 
«إعلام الموقعين» (۳/ ۳۳۷) وتعليقي عليه» ولحسن العلمي بحث بعنوان «الاجتهاد وتغير 
الفتوى بتغير الزمان والمكان»» منشور في «الاجتهاد الفقهي: أي دور وأي جديد؟!» (ص 
۱۱۸-۷ ولصديقنا الشيخ محمد بن عمر بازمول «تغیر الفتوی!» مطبوع عن دار 
احجرة, الدمام» وللشیخ |سماعیل کوکسال التركي دراسة جيدة» منشورة بعنوان: «اتغير 
الأحكام في الشريعة الاسلامیة»؛ وللعقلانیین وأصحاب (الفکر الستنیر) -زعموا- توسع 
غير مرض في اعمال هذه القاعدة» ليس هذا موطن بسطه والله الموفق. وفي الأصل: 
«وناطها». والثبت من «أحسن الكلام». 
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الكلمات وتغيير'' للحروف, وغير ذلك مما يُفعل في هذا الرّمانء فهذا ما 
يقل بجوازه أحد من العلماء» بل هو منكر قطعاء وكذا ما يفعل من الشي 
بالمباخر» ومشي العساكر رجالا وفرساتء وحمل الجنائز على غير اعناق 
الرّجال”''» كل ذلك من البدّع التي لا يقول اح من العلماء بجوازهاء وعلى 
کل ال افا ات الا وال ا وما عليه السّلف الصّالح. 
ويكفي في ذلك أنه اقتداءً بالنبي 4# واصحابه. 

وأما العُرف الحادث من الئاس فلا عبرة به في مثل هذاء إذا خالف 
اب تفن اا ابت ذه املا حت فا دی كف العزف و خا 
النص* لا التعارف نما یصح"" دلیلاً علی ابمواز ٍذا کان هاما من عهد 
اصحاب رسول الله 4# واجتهدین؛ لأنه حينئذ یلحق بالاجاع؛ فیکون حُجَّة 
كما صرّحوا به وما تعارفه الناس من الرّفع للصوت مع الجنازة ليس کذلك 


() في الأصل: البتغيير»! والمثبت من «أحسن الکلام» (۲۸). 

(۲) من البدع: التزام حمل الجنازة على السيارة» وتشییغها على السيارات» انظر 
تفصيل ذلك في «أحكام ا لجنائز» (ص ۱۰۰-۹ رقم 04 ۳۱۵ رقم 59 ۷۰). 

(۳) العمل اال لقال التي أعيت العلماء» وراسل فيها الشاطي أهل 
المشرق والمغرب مستشكلا أشياء منهاء فلم يفز بمقنع» ورأيت رسالة علمية جيدة في هذا 
الوضوع ليست الآن تحت يدي. وانظر -غير مأمور-: «الوافقات» ١51/١(‏ و5/0١١-‏ 
۰)۱٩۹۳-- ۹‏ «إيضاح السالك» للونشريسي (۱۱۰) «المنشور في القواعد» 
)۲/ 1-۱۲۷ ۰)۱۳ «تهذیب السنن» (۱/ ۰10 «بدائع الفوائد» (۳/ ۲۵۹-۲۷). 

ثم ظفرت في «فهرس خطوطات مکتبات المدن الایرانیة» (۳/ ۱۵۷۱) بهذا العنوان: 
«سوي الصراط» البرزخ بين التفریط والافراط في مسالة الاحتیاط». وأن منها نسخة في 
مدرسة آخوند» بطهران» تحت رقم /581١7[‏ ۲]» ومؤلفها علي بن محمد الإخباري. 

.)۱۸۸ انظر ما علقناه على (ص‎ )٤( 


)2 في الأصل: (یصلح». والمثبت من «أحسن الکلام» (۹). 
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لا یصلح تعارفهم نهدیلاً على جوازه وقد کل سك في كايا «(حسن 
الكلام فيما يتعلّق بالسنة والبدعة من الأحكام» ا -تعالی- آعلم. 
في ۲۳ الحرم سنة 5 115ه 
الموافق ۱۳ أغسطوس سنة ١٠۹٠م‏ مفت الديار المصرية سابقاً 
محمد بخيت الطيعي الحسني ۲" 
عقر الله له رسای السلميقا أمين. 


(۱) ذكر فيه (ص ۲۹-۲۸) من كلامه السابق هنا: «رفع الصوت... إلى قوله 
القريب: «دليلاً على جوازه»» وزاد: «وكذا ما تعارفوه من التغني ورفع الأصوات بالترضي 
عن الأصحاب -رضي الله عنهمت وغير ذلك مما ترفع به الأصوات وقت الخطبة؛ ۰ فان 
ذلك منوع» وبدعة مذمومة شرعا اتفاقاً یاب من منعه أو أمر کنعه وإذا كانت قراءة القرآن 
والذکر وما شاکل ذلك منوعاً وقت ی م الناس الیوم» انتهى. 

قال آبو عبيدة: ویشمل النهي -ایضا-: الجهر بقراءة «لائل الخيرات». أو الأسماء 
الحسنى» او القول خلفها: اللّه اک الله 1 أن الله يجيي وهیت. وهو حي لا 
هوت» سبحان من تعرّز بالقدرة والبقاء» وقهر العباد بالموت والفناء» أو الصياح خلفها: 
الفاتحة» أو استغفروا لأخيكم» أو ساحوه أو الصلاة على النبي 4# أو ترك الانصات: 
وتحدث الناس بعضهم مع بعضء أو المناداة على الميتء أو رثاءه بقصائد» أو الضرب 
بالطبل والأبواق والمزامير» وقولهم: محمدء أو أبو بكرء أو علي» أو قراءة الأدعية. انظر تقرير 
ذلك في: «الدخل» لابن احاج (۳/ ۰۲۵ ۰۲۷۹ ۲/4 ۰)۲ «الحوادث والبدع» ».١55(‏ 
۳ «الباعث» (۰۲۷۰ ۲۷۲-۲۷ «الأمر بالاتباع» (۰۲۵۱ ۲۵-۲۵۳ «تلبيس 
إبليس» »)٤٠١(‏ «اللمع» (۱/ ۰۲۳۲ «السنن والبتدعات» (۰۷ ۱۰۸ «الابداع» (۰۵۳ 
48 ۲ إصلاح الساجد» ».)١57(‏ «البدعة» شلتوت (۳۱) «السلسلة 
الضعيفة» (١/۱۸٤)»ء‏ «أحكام الجنائزا (ص .)7١5‏ 

ومحسن بن محمد بن القاسم (كان حيا ۱۱۲۵ه): «الرد على رسالة الجهر بالذکر» 
منها نسخة ضمن مجاميع [۸۳]» في (۷) ورقات في الجامع الكبير بصنعاء» كما في «فهارسها» 
(۱۰۵۳/۳). 


(۲) مضت ترجته في التعلیق على (ص ۲۵). 
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؟ 


سے 


الحمد لله مؤيّد الح بالبرهان القاطع» موفق أهل اليقين إلى الصّواب» 
وهادي الموفقين إلى الحكمة وفصل الخطاب» عاضد حماة الحقيقة بالوقاية 
الصّمدانية» مؤيّد دُعاة الشتّريعة الغراء بالتأييدات الرّبانية» والصّلاة والسّلام 
على سيدنا محمد النور الشامل» والسيّد الكامل» وعلى آله الکرام وأصحابه 
العظام. 

أما بعد؛ فقد اطلعتٌ على الرسالة التق ألّمَها اممامان الفاضلان: الشبيخ 
كاملٍ القصّاب. والتيخ عرّ الدين القسسام» لازال کل منهما مزيلاً للشّبهات 
مظهراً للصّوابء بعناية الملك الوهاب» قصدا بها إزالة البدعة الفاشية بين 
الناس» من رفع الأصوات خلف الجنائز وأمامها بالذکر والتشويشء التتّاغل 
للمضاحيق فا عن الاتعاظ بالوت. ومفاجأة سك انهه ادر ات مباحْها الیل ة 
وعباراتها الجميلة» في غاية الحسن والاتقان» وكلّها توافق العقول والمنقول؛» كما 
حرّره الأئمة الفحول» من كلام علماء المذاهب الأربعةء وكلّها تدل دلالة 
واضحة على المنع من الجهر بالذّكر وغيره مع الجنائز» وأنّ على متبعیها 
الصّمت والتفكر والاعتبار» وفيما نقله صاحبا الرسالة من كتب المذاهب 
الأربعة خن وكفاية لن الصف وا يسلك سبيل من مجمج وتمشف وال 
إباحة البدع حاول وتکلف. وقد قال 2 4: «من رای منکم منكرا فلیغیره بیده 
فان لم يستطع فبلسانه فان لم یستطع فبقلبه» وذلك أضعف الامان»"» وقال 


)١(‏ آخرجه مسلم في (صحیحه» (رقم ۹ من حدیث آبي سعید الخدري. 
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4#: «علیکم بسنت و ا لاعن تین عم عل اواك حك 
وإياكم ومحدثات الأمور فان كل بدعة ضلالة»" وقال 44#: امن 5 
بسْتی عند فساد أمتى فله أجر مئة شهید»" ؟ كما رواه البيهقي مرفوعاء وقال 
4#: «من عمل عملا لیس عليه آمرنا فهو ر" » وقد ترتب على ارتكاب 
أمثال هذه البدع: 5 ركان من طليةا الخلم؛ فیما نهی الل -تعال- 
ورسوله 4# عنه» من فعل الحرّم أو المكروه“» وإذا نهاهم عارف عن 
ارتكابهاء وأمرهم بائباع السنةء قالوا: قد وجدنا علماءنا ها يفعاسون» وفعلناها 
بحضرتهم وهم ساكتون» وهم قدوتنا فنحن لهم متبعونء فبدّلت امسن بالبدع؛ 
وصار المعروف منكراء والمتكر معروفاء فلو أنّ علماء الرّمان عملوا ا علمواء 
وأمروا بالعروف؛ ونهوا عن المنكرء كما أمرواء لما أخلُوا بوظیفتهم» ولا عباد 
الله أضلّواء وقد تصفحت الرسالة من اونا إن ها سا سس و 
ترفع على هامة القبول» وكل ما سطّراه وحرّراه وبيّناه وقرّراه هو لب الحقيقة» 
وعين الشتّريعة» لا يشوبه شائب» ولا يخشى عليه من كلمة عاتب» أو عائب؛ 
فجزاهما اللّه بالحسنى» وزيادة» على ما أورده كل منهما بهذه الرسالة وأجاده؛ 
آمين. 

في ٠١‏ صفر سنة ١54‏ كتبه الفقير إليه -تعالى- 


صالح الحمصي"* 


)١(‏ مضى تخريجه. 

(۲) مضى تخريجه (ص .)١‏ 

(۳) مضى تخريجه (ص 05). 

(:) ينظر هل توصف البدعة بالكراهة؟ راجع تأصيل ذلك في «الاعتصام» 
۳۱٣ /۱(‏ - بتحقيقي) للشاطي. 

(0) هو صالح بن أسعد بن محمد الحمصيء ولد في دمشق ۲۱ ربيع الثاني سنة 
6ه - ۱۸1۸ م» قر أ على الشيخ بكري العطارء وتفقه على الشيخ أحمد الحلبي»= 
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و ها و و و و و وم و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و وو و و و و و و و و و و و لولف هه و ونون ونه 


=وغيرهماء كان حجة في الفرائض والفقه الحنفي» توفي بدمشق ۲۱ ربيع الثاني سنة 
5ه - ۱۹۸۳ من مؤلفاته: «شذرات من رشحات الأقلام على منظومة كفاية 
الغلام». 

انظر ترجمته في: «تاریخ علماء دمشق في القرن الرابع عشر» »)0۷١/۲(‏ «معجم 
المؤلفين السوريين» (۱۵۰ «الأعلام الشرقية» (۲/ ۵1۲ رقم ۰)1۸۵ «معجم المؤلفين» 
(/ ٤)ء‏ «ذكريات علي الطنطاوي» (6/ 7 ۲). مجلة «التمدن الاسلامی» السنة 4/ الجزء 
(۸) و(٩)/‏ ص ۰۷۳ مقدمة «رشحات الا قلام» (۱۲). ۱ 


۷ 


سان تتم 


الحمد للّه يارئ الخلق والصّلاة والسلام على سيدنا محمد الناصر الق 
بالحق» صلی الله عليه وسلم وعلى آله وأصحابه وعترته وأحبابه. 

أما بعد: فإِنّ نصوص جميع مذهبنا -نحن معاشر الشافعية- ناطقة بكراهة 
اللغط أمام الجنازة» للأدلة الصّحيحة الدالة على ذلك نقلا وعقلاء وما قاله 
بعض متأخري السادة الشافعية"" ما يخالف ذلك فليس لهم فيه سند» فما 
ذكره الأستاذان الفاضلان. وامققان الكاملان» والعالمان العاملان» مولفا هذه 
الرسالة» هو الذي یعوّل عليه» ويركن الیه» فجزاهما الله خير الجزاء» إنه سميع 
قريب مجیب الدعاء» آمین. 


في ۱۳ صفر سنة ۱۳66 
کتبه الفقير إليه -عرٌ شأنه- 
عبدالعطي السقا الشافعي 
الدرس بالأزهر 


۰6۱۸۸ ۰۱۸۷ /۳( انظر: «حواشي الشرواني والعبادي على تحفة احتاج»‎ )١( 
.)۲۳ /۳( و«حاشية الشبراملسي على نهاية احتاج»‎ 
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۸ 


مسارم 


تصفحتٌ هذه الرسالة من تصنیف الأستاذين الفاضلین: الشيخ کامل 
القصاب. والشیخ عز الدين القسام. فوجدتها تضمّنت مسائل جمة» تتعلق 
بآداب الذكرء والدّعاء؛ وقراءة القرآن» والواطن التي يحسن فیها میم ذلك أو 
لا جسن. وقد أجاد الأستاذان -حفظهما الله- في تمقحيص الحى» وتحرير 
الصّواب في تلك السائل» ما يودي تدبره إلى إحياء سنن» وإماتة بدع -إن شاء 
الوا 

آما كلمي التي آقوضا هناء فلست آراها بالتي تتسع لبیان ما أعتقده احسق 
في مسائل الناظرة كلّهاء وبذلك أكتفي برفع الصّوت بالذکر وراء الجنائز التي 
هي آم الباب» والأصل الذي تفرع عنه السؤال والجواب» فأقول: 

لا نزاغ بين علمائنا في أنّ المت وراء الجنائز هو السّئة» لما أن في 
السکوت وراءها ما يبعث على الخشوع والإخبات. وتذكر الموت والاخرة 
لکتنا نری السلمین ى كت من البلاد الاسلامیة» قد خالفوا هذه ال 
واعتادوا رفع آصواتهم بقراءة القرآن» أو باذکار آخری مرتلة وملحّنة» كما هي 
ف الطوائف الأخرى غبر السلمة وعذر بعض العلماء التآخرین فى قبول ذلك: 
آنهم لو لم یرفعوا آصواتهم بالذکر لاشتغل مشيّعو الجنازة بالتهامس والخوض 
في ختلف الا حادیث. وقد رأيت الأستاذ الکبیر السيّد محمد الكتاني'" -نزیل 


)١(‏ هو محمد المكي بن محمد بن جعفر الكتاني الحسنى, ولد بمدينة فاس بالفرب< 


١4‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


دمشق- ييل إلى الجهر بالذکر أمام الجنائز مع اعترافه بان السنة هي السکوت. 
قان). وا الناس في بلادنا -يعبي: تسوا تون كيرا ورا الحنازة» 
ویتناجون ويتحدّثون عن الميت وسيرته في حیاته» وما سیکون في حالة ورثته؛ 
وماذا عساه يقع بينهم من تنافس وخصام ونزاع بشأن الإرث. 

قال: وربا تخطوا ذلك إلى الطعن في الميت» أو في ورثته» فکان رفع 
الصّوت بالذكر شاغلاً للمشيعين عن الحديث والخوض في الباطل؛ لكن السيّد 


-سنة ۱۳۱۲ مه ونشأ بهاء وانصرف منذ صغره إلى حياة الرجولة بإشارة من والده» فأتقن 
السباحة والرماية وركوب الخيل والصيد والضرب بالسیف. درس في جامعة القرويين 
بفاس» ثم غادر بلاده مع والده وأخيه سنة ۱۳۲۵ كراهية الاستعمار الفرنسي» وتوجهوا 
إلى الحجاز» وتنقل بين مكة والمدينة» وبقي فيها سنوات طويلة يقرأ على علمائهاء ثم انتقل 
مع أبيه وأخيه إلى دمشق» فنزلوا بحارة الشالة في حي سوقسا روجة؛ وبعد مدة عاد إلى 
المغرب مع أسرته واشترك مع والده في الجهاد ضد الفرنسيين» ثم لما توفي والده في مدينة 
فاس سنة ۱۳4۵ هب رجع إلى دمشق فاستقر بها. وانظر: «تاريخ علماء دمشق في القرن 
الرابع المجري» (۲/ ۹٠4)»ء‏ ومقدمة «نصيحة أهل الإسلام» (۸۱-۷۹) لابنه إدريس» وفيها 
ذكر المصادر التى ترجمت له على وجه جيد فيه استقصاء. 

(۱) من كتبه التي تذكر في ترجمته: «نصرة ذوي العرفان فيما أحدثوه لذكر الهيللة من 
الطبوع وال حان»» فلعل هذا النقل فيهاء واللّه أعلم. 

وهذا رأي أحمد بن الصدیق في «در الغمام الرقیق» (ص ۱۳۹). 

وللمهدي بن محمد بن الخضر الوزاني الفاسي (ت ۱۳۲ - ۱۹۲۳م): «تقیید في 
جواز الذکر على الجنائز؛ رذ فيه على العلامة الرهوني. انظر: «معلمة الفقه الالكي» 
(©»؛ ولالطبوعات الحجرية في الغرب» (۷۸). 

قلت: وهذا رأیه في «النوازل الجديدة الکبری» (۲/ ۰)۳۹٩‏ ودالنح السامية في النوازل 
الفقهیة» وهو «النوازل الصغری» (۱/ ۱۱۲-۱۲۳ ولعل «التقیید» السابق هو کلامه هناء 
والله أعلم. 

ولا مد بن أحمد الطيي الشافعي (۹۷۹ه): «رآي في الاشي -کذا- مع الجنازة»؛ منه 
نسخة في مکتبة الجامعة الأمريكية» بیروت» ضمن مجموع كما في «فهارسها» (۳۲۳). 
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الكتاني -حفظه الله لان أصلاً نی اد الرجوع إلى العمل هه 
الأفضل» وأنه إذا أمكن حمل الناس على السّكوت الطلق وراء الجنائزء كان 
ذلك آمثل ولا يكون ثمة حاجة إلى رفع الصّوت بالذکر وراءهاء فالخلاف إذن 
يشبه أن يكون لفظياً كما یقولون, أو أ أن الحكم فيه ما يختلف باختلاف الأمصار 
الإسلامية وکال اهاز یه و لاهو 
وان هیقر تال کرت واه ای ها نهر ره 
هذه الأيام رفع الصوت وراءهاء کلاهما يرمي إل عرص واج وهو 9 
كان لشن وو 
والحشوع لك كنا حب أن لا ترتفع أصوات التاظرين في مسالة هي اهمون 
من جمیع السائل الق د هم السلمین یوم واختها ضررأ؛ وکا غیها لمسري! 
أحق بالاهتمام بهاء وعقد مجالس الناظرات من أجلهاء فتتمحص ويتحرر وجه 
الحق منها. 
وملخص ما أريد أن أقوله بالنسبة إلى دمشق -حيث أنا زيل اليوم» 
وإلى طرابلس الثنّام حيث عشت ونشأت- أن الناس فيها -حتى العامة- 
أصبحوا يشعرون بان السكوت وراء الجنازة أفضل من رفع الصوت بالأذكارء 
وأعون على الخشوع والخشية» ويشعرون -أيضا- بأنه كلما كان الحفل وراء 
الجنازة كبيراء والسكوت عاماء كانت الجنازة والنشوع فيها اعظم وان 
السكوت التامٌ على هذه الصورة لا يفسح مالا للهمس والنجوى» بل الأمر 
على العكس يضطر الناس إلى الصّمت والاطراق. إذ لا يكاد أحدٌ من الناس 
يناجي رفيقه الذي بجانبه في الجنازة» التي لا رفع صوت بالأذكار فيهاء حتى 


)١(‏ الأمر ليس كذلك» إذ هذه المسألة وارد فيها نصوص وآثار» وهي لا تنغير بتغيّر 
الأزمان» فضلاً عن الديار» راجع (ص ۱۸۸). 


(۲) كذا في الأصلء ولعل الصواب: «نزيلها». 
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یلتفت إليه الطیفون به» ويحدجونه بأبصارهم» فیقطع النجوى» ویسکت. ولعل 
رفع الصّوت بالاذکار وراء الجنائز الصغبرة الشان القليلة الشیّعین یساعد على 
شیوع أمرهاء وانتباه الناس إليهاء فیهرعون إلى تشییعها واضروج معها إلى 
ا لجبّانة» فرفع الصّوت بالذکر يكون في بعض الا حایین وسيلة إلى تكثير 
المشيعين» لا سيما في جنائز الفقراء ومّنْ لا يؤبه لهم من الناس”"") 

ومع هذا؛ فان الأفضل العمل بالسنة» وتعويد الناس السکوت وراء 
0 الاسلام. التي ارتقت فيها الأخلاق» 

نتش“ نتشت العلوم والآداب» أما البلاد الأخرى التي ما زالت مقصرة في هذه 

مات N‏ أن يجتهدوا في تنبيه 
أهاليها إلى وجوب السكوت وراء الجنائز» ويس لكوا إلى هذا الغرض مختلف 
الطرق وربما كانت أقرب تلك الطرق: أن يوصي العلماء وأشرافٌ الناس 
بالعمل بالسة فى جنائزهم» فيقتدي بهم الآخرون» ومن ثم ینتبه عامة انناس 
ودهماژهم إلى ما في السنة الشريفة من الحسن والادب الصحیح. فیألفوها؛ 
ویسلکوا سبیلها؛ كما هو الحال في بلادنا السّوريّة» أو معظم آمصارها. 

ولا آعلم الحال في مدينة عکا بلد الأستاذ الجليل الشیخ عبدالله 
الجزار”"» ول أطّلع على فتواه في هذه القضية لأعلم إِنْ كنت باعدت عنه فیما 
قلته» أو قاربته؛ لذلك أرجو أن تقع كلمت هذه موقع القبول من نفسه. 

في ۲۰ صفر سنة ۱۳6۶ المغربي'" 

(۱) هذا التفريق لم يقل به أحد! وخير الهدي هديه : 4% 

(۲) مضت ترحته. 

(۳) هو عبدالقادر الغربي» ولد باللاذقية ۲۶ رمضان سنة ۱۲۸۶ ه اتصل بعض 
العلماء المجدديين والصلحین؛ کالشیخ جال الدین الافغاني والشیخ محمد عبده. ونهج 
منهجهما في التعلیم والارشاد والاصلاح. اشترك مع الأمير شکیب آرسلان وعبدالعزیز< 
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تا ووو لوعو ورور ووو ووه 


-جاويش في تأسيس كلية دار الفنون في المدينة المنورة» عهد إليه تحرير جريدة الشرق 
بدمشقء ثم آلت إليه رئاسة مجمع دمشق من عام ۱۹6۳ إلى أن توقفت أعماله بسبب قلة 
الاعتمادات في موازنة المجمع. 

من مؤلفاته: كتاب «الاشتقاق والتبويب»». «السفور والحجاب». «البينات»» 
«الأخلاق والواجبات»؛ وغيرها. توفي صباح ۲۷ شوال سنة ۱۳۷۵ه-. 

وانظر ترجمته في: «تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع عشر امجري" »)٦٦۸/۲(‏ 
«مصادر الدراسات الأدبية» .)١151590-4/(‏ «ذكريات علي الطنطاوي» (؟/ ۰۸۰ 
۹ و۲۹/۳ ۱1۸/9 11/0« ۲۱۷ A0 / 1g‏ ۰۲۳/۷ ۲۵۱ و70/8).: ولعدنان 
الخطيب كتاب مفرد عن حياته. 


۲۰۰ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


۹٩ 


سان الش تم 


الحمد للّه الواحد القهّار والصّلاة والسّلام على سيدنا محمد نور 
الأنوارء وعلى آله الأطهارء وصحبه الاخیار ومن تبعهم بإحسان في كل زمان 
ومکان» والسلام عليهم أجمعين» أما بعد: 


فقد عت البلوی وزادت الشکوی» ی مسائل حدئت ف الدایسن؛ 
ونسبت إليه» وقد کثرت في آزمنتنا؛ وانتشرت بين عامتنا» وأقرّ علیها بعض 
خاصتناء بل آفتوا بهاء وحرضوا علیها -كحادثة هذه الرسالة: الصیاح في 
ا لجنائزء زاعمین آنها من الدّين وشعائره» بتأویلات تکلفوهاء واستنتاجات 
لققوهاء والدّين بين أيديهم بایاته. وأحاديثه» واقوال أئمته وعلمائه» على 
احتلاف الذاهب والشارب. فالبسوه بذلك ثوبا جدیداء» نراه رها ویرونه 
قشيباء حتى غلبت الفروعٌ على الأصلء وضاع اللب في القشور . 

فکان دنک دهان الدینن ومكرا ف مسال الله مهن درون علس 


)١(‏ لا يوجد في الدين لباب وقشور» وللعز بن عبدالسلام فتوى في ذلك هذا 
نصّها (ص ۷۱ - ط. المعرفة): «لا يجوز التعبير على الشريعة بأنها قشرء مع كثرة ما فيها من 
النافع واخیور وكيف يكون الأمر بالطاعة والإيمان قشر؟! وأن العلم الملقب بعلم الحقيقة 
جزء ومن أجزاء علم الشريعة» ولا يُطلق مثل هذه الا لقاب إلا غي شقي قلیل الأدب» ولو 
قيل لأحدهم: ان کلام شيخك قشور؛ لأنكر ذلك غاية الانکار ویطلق لفظ القشور على 
الشريعة!!وليست الشريعة إلا كتاب الله وسنة رسوله 4# فيُعرّر هذا الجاهل تعزيراً يليق 
بمثل هذا الذنب». 
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إزالته مِنَ العلماء النين هم ورثة الأنبياء في الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر -ومن ذلك التغتي في المساجد-كجامعنا الأموي-بأنواع الشعر والقصائد 
من فنون الأنغام الطربة» ما لا يسمع لفظه. ولا يفهم معناه» ومن ذلك 
حفلات المولد الشريف النبوي» التي كشيرا ما يجري فيها المنكرات والبدع 
الذموم على اسم المولد الذي هو ليس من السنة في شيء -وان كان في نفسه 
حسنا-» ثم إنهم حرّموا وأنكروا أموراً أخرىء لا شان لها؛ لأنها معروفة 
الحكم. مفروغ منهاء وجعلوها ديدّنهم وشعارهم., غافلين مع شدتهم هذه عن 
محرّمات ومکروهات یجاهر بهاء وبدع فاشية شوهت الدّين في نظر غير 
الاين 

والمصيبة كل المصيبة» أنه متى قام نابغة من علمائناه يخالف مثل مولاء» 
داعياً إلى الدين الصحيح» مثل صاحي هذه الرسالة الأستاذين: الشيخ كامل 
القصاب. والشيخ عز الدين القسام -حفظهما الله تعالى- جافوه» وناوژوه 
ووصموه باسم الوهابية"''» وهذا لا شك أنه من علائم الجهل والحسد. 

م يوصم الأستاذ القصاب قبل الآن بهذه الوصمة؛ ولكن سیلقب بهذا 
اللقب منذ الآنء حيث تكلّم في دع الساجده والموالد والجنائزه وسوف لا 
بضره ذلك ق:دينه شیثاه بل يزيد الثقة بعلمه وغبرته إن شاء الله 


ونی الختام» نقول: إن ما جاء في هذه الرسالة كلها هو الحقّ بلا ریاء 
والصواب بشهادة العلم والعلماء. 
ولیس یصح ف الأذهان ي إذا احتاج انار إل وليل 
جزی الله لین خبر ارا وکفاهما شر الخهلاف آمین. 


.)۷-٦ انظر بشأنها ما علقناه على (ص‎ )١( 
کذا في الأصل» ولعل الصواب: (مراء).‎ )۲( 
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في ۲۵ صفر سنة ۱۳46 


(۱) هو محمد جميل بن عمر بن محمد بن حسن الشطي ولد في دمشق ۱۸ صفر سنه 
(۱۳۰۰ه-). ونشأ في حجر والده» قرأ مبادئ العلوم على عمه الشيخ مراد ثم على الشيخ 
. أبي الفتح الخطيب» وأخذ الفقه الحنبلي والفرائض عن والده» ثم عن عمه الآخر الشيخ 
أحمد e‏ بالأدب ۳ غرف بأخلاقه الفاضلت حاو الاير لطيف الحديث» 
مولفاته: «رسالة الضیاء 0 ف تراجم بني فرفورا تان «رسالة في 57 الفرائض». 
«قانون الصلح وبعض القوانين التركية العمول بها» (وترجمه عن التركية)» «مختصر طبقات 
الحنابلة»» «الوسیط في الافراط والتفریط» «السیف الرباني» (رسالة في الرد على القاديانية)» 
وغيرها. انظر ترجمته في: «تاریخ علماء دمشق في القرن الرابع عشر امجري» (۰)۷۰6/۲ 
«النعت الأكمل» (۰۳۱ (معجم المؤلفين» ( ۱۷۱ مجلة «التمدن الإسلامى» (م 
(YY ۸/7٨‏ 
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١٠ 


با ارتم 


وصلى الله على سيدنا عمد وعلی آله وصحبه وسلم 

له الذي لا يفنل مق الأعدال إلا متا مره ولا وه ات 
ابتدع في دینه شيئاء حتی يترك بدعته ودینه هو ما كان عليه من علا الخلق 
فضله» وتمسك به السّلف الصالح الذين يبغضون البتدعة. 

والصلاة والسلام على سيدنا محمد القائل: «أبى الله أن يقبل عمل 
صاحب بدعة حتى يدع بدعته)”, والقائل: «من أحدث في أمرنا هذا ما ليس 


(۱) آخرجه ابن وضاح في «البدع» (رقم ۱۵7 وإسناده ضعيف جدا فيه محمد بن 
عبدالرهن القشيري» قال الأزدي: كذاب متروك الحديثء وقال الدارقطنى: متروك وقال 
ابن عدي: منکر الحديث. وانظر «اللسان» (۲۵۰/۵). ۱ 

وروي بلفظ آخر: «إن الله حجز التوبة عن كل صاحب بدعة». 

أخرجه الطبراني في «الأورسط؛ (۵/ ۱۱۳ رقم ۲۱6)؛ وأبو محمد الضراب في 
«زياداته على المجالسة» ۳۹۹07 رقم 1817/ م - بتحقيقي)» وابن أبي عاصم في 
(السنة» (رقم «(Vv‏ وابن عدي في «الکامل» (5/ »)735171١‏ وابن فيل في «جزئه؛ -كما في 
«الکنز» (رقم ۰۱۱۰۵6 ومن طریقه الضیاء في «الختارة» (۷/ ۷۲ رقم ۲۰۵6)- وأبو 
الشیخ في «طبقات آصبهان» (۳/ ٠-٦٠۹‏ ۱ وابن وضاح في «البدع» (رقم ۰)۱5۷ 
والبيهقي في «الشعب» (۹/۷ 1۰-0۹۰0 والضیاء في «الختارة» (5/ ۷۳ رقم ۲۰۵۵)» 
واشروي في «ذم الكلام» (ص ۲۲۳ - ط. دار الفكر اللبناني)» وأبو بكر اللحمي في 
«مجلسين من الأمالي» (۲-۱/۱6۸)» ویوسف بن عبداهادي في «جمع الجيوش والدساکر 
على ابن عساکر» (۱/۳۳۳8) -کما في «السلسلة الصحیحة» (رقم ۱۲۰)- وأبو يعلى- 
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منه فهو رده" وفي رواية: «من عمل عملا لیس عليه آمرنا فهو رد + یصنی: 
لکونه من البتدعة» القائل في حقهم: «اصحاب البدع كلاب النار" " ويا ها 


--ولیس موجودا في رواية ابن حمدان الطبوعةت وأبو نصر السجزي وابن عساکر؛ وابن 
النجار -کما في «کنز العمال» (رقم ۰۱۱۰۵ ۱۱۱)- من طرق عن حميد الطویل» عن آنس 
رفعه. 

قال افيلمي في «المجمغ» (۱۸۹/۱۰): «ورجاله رجال الصحيح» غير همارون بن 
موسى الفروي» وهو ثقة». 

وفصّلتُ في طرقه والخلاف فيه في تعليقي على «المجالسة»؛ والحمد للّه. وانظر: 
«الاعتصام» (۱/ ١١7‏ - بتحقيقي). 

)١(‏ مضى تخريجه. 

(۲) مضى تخريجه. 

(۳) يريد حديث أبي آمامة» قال أبو غالب -واسمه: خزور-: «كنت بالشام» فبتعث 
لهلب سبعين راسا من الخوارج. فنصبوا على درج دمشق؛ وكنت على ظهر بيت لي» فمر 
أبو أمامة» فنزلت فاتبعته» فلما وقف عليهم» دمعت عيناه» وقال: سبحان الله! ما يصنع 
الشيطان ببني آدم -قاها ثلاثا-» كلاب جهنم» كلاب جهنم» شر قتلى تحت ظل السماء 
-ثلاث مرات-» خير قتلى مَّن قتلوه» طوبى لمن قتلهم أو قتلوه. 

ثم التفت إل فقال: يا ابا غالب! إنك بأرض هم بها كثير» فأعاذك اللّه منهم. 

قلت: رأيتك بكيت حين رأيتهم؟ 

قال: بکیت رحمة حين رأيتهم كانوا من أهل الاسلام! هل تقرأ سورة آل عمران؟ 

قلت: نعم. 

فقرا: هو الذي انزل عَلَيْكَ الکتاب مِنْهُ آيات محکمّات هن ام الکتاب. .. حتى 
بلغ: «وما يَعْلَم ول إل الله [آل عمران: ۷ وان هولاء كان في قلوبهم زیغ» فزیغ 
بهم. 

ثم قرا: ولا نَكُوُو كالذِين فقو رَاختلفوا من بَعْدٍ ما جاءهم الْبَينَاتَ...» إلى 
قوله: قفي رَحْمَةِ الله هُمْ فیها خالدُون [آل عمران: ۱۰۷-۱۰۵]. 

قلت: هم هؤلاء يا أبا أمامة؟ = 
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مواقف فقوو ةم ووو و واو وو ووو و ووو وااو ااام لاع ووو ووو و ودع وود مود دوو 


قلت: من قبلك تقول أو شيءٌ سمعته من النی 4؟ 

قال: انی إذن حري» بل سمعته من رسول الله 0# لا مسرة ولا مرتین... حتی 
TT‏ 

ثم قال: إن بني إسرائيل تفرّقوا على إحدى وسبعين فرقة» وان هذه الأمة تزيد عليها 
فرقة» كلها في النار؛ إلا السواد الأعظم. 

قلت: يا آبا آمامة! آلا تری ما یفعلون؟ 

قال: لاعَلَيْهِ ما حمل وَعَلَيْكُمْ ما خملتم» الآية [النور: 4]۵4. 

وني رواية قال: «قال: ألا تری ما فيه السواد الأعظم -وذلك في آول خلافة 
عبداللك والقتل يومئذ ظاهر-؟ قال: عليه ما حمل وَعَلَيْكُمْ ما حملتم# [النور: 4 ]». 

آخرجه ابن آبی شيبة في «الصنف» (۱۵/ ۰۳۰۸-۳۰۷ وعبدالرزاق في «الصنف» 
(۱۸۱۱۳ والحميدي في «المسند» (۰)۹۰۸ والطيالسي في «المسندا (رقم ۰۱۱۳۹ وأحمد في 
«المسند» (۵/ ۰۲۵۳ ۲۵۲ والترمذي في «الجامع) (رقم »)۳۰٠١‏ وابن ماجه في «السنن» 
(رقم ۲ ۰)۱۷ والطبراني في «الکببر» (۱۵/ ۰۳۲۸-۳۲۷ ۳۲۸ رقم ۰۸۰۳۹-۸۰۱۳۳ 
۹ ۵ ) ولالوسط». و«الصغير» (۲/ ۰۱۱۷ والطحاوي في «مشکل الائار» 
(۳۳۹-۳۳۸/۰ رقم ۲۰۱۹ وابن آبي عاصم في «السنة» (رقم 1۸ وابن نصر في 
(السنة» (ص ۰)۱۷-۱۳ وابن آبي حاتم في «التفسیر» (۵/ ١579‏ رقم ۰۸۱۵۰ والبيهقي في 
«السنن الکبری» (۸/ ۱۸۸ واللالكائي في «السنة» (۰۱۵۱ ۱۵۲ والاجري في «الشریعة» 
(ص ۳۰۰۳۵). وابن الجوزي في «الواهیات» (۱۱۳/۱ رقم 23557 ). وابن الشذر في 
«التفسیر» -کما في «الدر النور» (۲۹۱/۲)- من طرق عن آبي غالب به» بالفاظ متقاربة» 
وبعضهم اختصره. 

قال الترمذي: «هذا حدیث حسن؟. 

قلت: آبو غالب البصري حزور البصري» صاحب آبي أمامة» ضعيف» یعتبر به في 
الشواهد والتایعات وقد تابعه: ۱ 

# صفوان بن سیم -وهو ثقة-» عند أحمد في «السند» (0/ ۲۲۹ وابنه عبدالله في 
«السنة» (رقم 71 ) وسنده صحيح. = 
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من عار ومذمّة! وعلى آله وأصحابه الذين قال لهم: «اتبعوا ولا تبتدعواء فإنما 
هلك من كان قبلكم بما ابتدعواء وتركوا سنن أنبيائهم؛ وقالوا بآرائهم» فضلّوا 
0 والقائل لهم: الا يؤمن أحدكم حتی يكون هواه تبعاً لا جشت 
يعني: فالذين اتبعوا أهواءهم» قد ضلّوا وأضلواء وعلى من تبعهم 
SNE CS‏ 
وم يبدلوا. 
أما بعد؛ فيقول أسيرٌ ذنبه عبد ربه الكافي محمد بن يوسف بن محمد 
العروف بالكافي": إِنّ الله -سبحانه وتعالى- ابتلى آخر هذه الأمة المشرّفة 


= # سيار الأموي -وثقه ابن حبان (۳۳۹/4) (في التابعين) وأعاده! (577/57) في 
(أتباع التابعین) وفي «التقریب»: «صدوق»-» ومن منهجه في مثله قوله: مقبول -عند أحمد 
في «المسند» (۲۵۰/۵) -أيضا-. ولقوله: «شر قتلى. ۰ «کلاب أهل النار» شاهد من 
حديث عبدالله بن أبي أوفى. انظر: امسند عبدالله بن أبي أوفى» لابن صاعد (رقم ۰۳۹ 
۰ و«الحنائيات» (رقم )۲۲١‏ وتعليقي عليه» ففيه التخريج مطولا. 

)١(‏ ليس هذا محديث» وإنماهو قول للشعي عند ابن عبدالبر في «المجامع» 
٠١٠١ /۲(‏ رقم ۲۰۲۲)» وانظر «الاعتصام» (۱/ ۱۷۲ - بتحقيقي). ۰ 

(0) مضى تخريجه. 

(۳) هو محمد بن يوسف بن محمد بن سعد الحيدري التونسي الشهير بالكافي» يتصل 
نسبه بعلي -رضي الله عنه-» ولد بمدينة الكاف في تونس سنة ٠۲۷۸‏ طلب العلم 
صغيراء وتنقل بين البلدان» فسافر إلى بلد الوردانين على الساحل التونسيء ثم غادر من 
صفاقس إلى طرابلس» ثم إلى بني غازي» ثم إلى بیروت. ثم دمشق» ثم النبك» فحمصء ثم 
طرابلس الشام. ثم بيروت» فيافاء فالرملة» ثم بيت المقدس» ثم رجع إلى يافاء ومنها إلى بور 
سعيد» فالإسماعيلية» فالقاهرة ووافى الأزهر في ۲۶ شوال سنة 7017١هه‏ وبقي في الأزهر 
عشر سنين» ثم سافر إلى صفاقس وتجول في بلاد المغرب» ثم اشتغل بالتدريس في الجامع 
الأموي للفقه الحنبلي» توفي سنة ۱۳۸۰ه. 

من مؤلفاته: «الحصن والجنة على عقيدة أهل السنة» لابي حامد الغرّالي» انصرة- 
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باناس یستحسنون آشیاء بآرائهم» أو یستندون فیها إلى آثار منسوخة» 
کاستنادهم في رفع الأصوات في الساجد إلى ما كان یناضل به سيّدُنا حسان بن 
ثابت -رضي الله عنه- عن رسول الله ۳۵8 وإنشاد سيدنا كعب بن زهير 
قصیدته الشهورة -رضي الله فن وغیر ذلك ما لا تقوم به حُجَّة 


=الفقيه السالك». «التوضیحات الوافیة»... وغیرها. انظر: «تاریخ علماء دمشق في القرن 
الرابع امجري» (۲/ ۰۷۶۳ «رجال من التاریخ» (ص 4۲۱) لعلي الطنطاوي» «معجم 
الولفین» (۰۱۳۰/۱۲ «إتحاف ذوي العناية» (۱۳۰/۱۲). 

(۱) يشير إلى فوله 4# لحسان: «اهجهم وجبریل معك». 

آخرجه البخاري في «صحيحه) (رقم ۳۲۱۳ ومسلم في «(صحیحه» (رقم ۸۲ ۲). 

وهذا -والذي یلیه- محكم ولیس بمنسوخ» وراجم ما آحلنا إليه بشآن قول الشعر في 
السجد في تعلیقنا على (ص ۱۳۷ وکذا أتينا عليه في کتابنا عن أحكام الشعر العلمية يسر 
الله نشره. 

(۲) آخرجها مطولة وختصرة جمم؛ منهم: ابن ديزيل في «جزئه» (ص ۰۵۳ وأبو 
العباس ثعلب في «مجالسه» (۲/ ۳۶۰ وابن ۳ عاصم في «الآحاد والشاني» (۵/ 6۱۱۸ 
والحاكم (0۷۸/۳) وأبو الفرج الأصبهاني في «الأغاني» (۱۵/ ۱6۲ وآبو نعیم في 
(معرفة الصحابة» (۳/ ۱۰۳ والبيهقي في «السنن الکبری» (۱۰/ ۰)۲۳ وادلائل النبسوة» 
(۵/ ۰۲۰۷ وابن خبر الاشبیلی في افهرسة شیوخه» (80۱-1۰۰). وابن سيد الناس في 
«منح الدح» (ص ۲۵)؛ وا جابر الوادي آشي في «برنامجه» (ص ۰۲۲۰ والسبكي في 
«طبقات الشافعية الکری» (۱۲۲/۱) من طرق ضعيفة موصولتة أو مرسلة أو موقوفة» 
والعلماء فیها بين رد وآخذ» وتصحیح وتضعیف وهم فيها -مذ زمان- تصانیف مفردة 
وللدکتور عبدالعزیز الانع في مجلة «اجمع العلمي العراقي» (م۳۳ رجب سنة ۱8۰۲) نقد 
هذه القصيدة» ومشکك باسلام کعب. وكذلك للأستاذ سعدي آبو حبیب مقالة في هذا 
الوضوع منشورة في مجلة «الأديب» البيروتية» عدد إبريل» سنة ۱۹۷۱ وللشیخ إسماعيل 
الأنصاري دراسة مفردة مطبوعة قديما وحديثا في صحتها والعمل بهاء وللدکتور سعود 
الفنیسان «توثیق قصيدة بانت سعاد في المتن والاسناد» وهو من منشورات مکتبة الرشد» 
ولأحمد الشرقاوي «بانت سعاد في [لامات شتی» منشور عن دار الغرب» ولابن حجة- 
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وس من المقلّد الممنوع من أخذ الأحكام من الأدلة اجاعا؛ کمانقله ابن 
را" ؟؛ لقصوره عن ذلك» وکاستنادهم في رفع الأصوات خلف الجنائز 
الخالف لما كان عليه -عليه الصلاة والسلام- والسلف الصالح؛ إلى أن رفع 
الأصوات يشغل الناس عن الغيبة والوقوع في أعراض الناس» وبعضهم يقول: 
اا وتركها يززي بالميت »روعي ذلك من الختارات الي أصلها وحي 
الشياطين؛ لأنّ به تعقوت ال التي ها الله -تعال- ودرج عليها النبي 
مسج ا ی ا ور ٠‏ 
القيام في المولد الشريف إلى أ نه تعظيم له ۰ وکل ما كان تعظيماً له فهر 
اتف وا عل هياتن الق ی أن من لبقم عند ذكر الولادة يع 
مستخفاً بمقامه 4#؛ فيكفرء وال قول الصّرْصّري”": «فحق على الأشراف 


=الحموي «شرح قصيدة بانت سعاد» من منشورات مكتبة المعارف - الرياضء وللدكتور 
السيد إبراهيم محمد «قصيدة بانت سعاد وأثرها في التراث العربي» من منشورات مكتبة 
المعارف - الرياض» وللدكتور السيد إبراهيم محمد «قصيدة بانت سعاد وأثرها في التراث 
العربى» من منشورات المكتب الاسلامی» وألف حوها كتب آخری» انظر -مثلا- كتابنا 
«الإشارات» (رقم ۰۱۰۵6 ۰۱۰۵۵ ۳ .)١‏ 

(۱) هو ابر علی تس ينع بالج بن خرن الشدادي الاي أحد أركان 
الذهب. كان إماماً زاهداً وا تقیاه متقشفا > توفي سنة عشرین وثلاث مئة» ترجمته في: 
«طبقات الشافعية الكبرى» (۳/ »)۲۷٤-۲۷۱‏ «تاريخ بغداد» (۸/ ۳٥)ء‏ «وفيات الأعيان» 
(۱/ 4۰۰ «شذرات الذهب» (۲/ ۲۸۷). 


(۲) هو يحيى بن يوسف بن مجبی الأنصاري» آبو زكرياء جمال الدين الصرصري» له 
«المنتقى من مدائح الرسول» ولعله المسمى «المختار من مدائح المختار)ا» توفي سنة 101 ه. - 
8 ١م‏ ترجمته في: «البداية والنهاية» (۱۳/ ۲۱۱)» «ذيل مرآة الزمان» (۱/ ۷٣۳۳۲-۲)ء‏ 
وفيه: «امتدح رسول الله 49 باشعار كثيرة» قیل: إن مدائحه فيه -صلوات الله عليه 
وسلامه- تقارب عشرين جلدا»» ثم قال: «وسأذكر من مديحه لرسول 4# على سبيل 
التبرك وتشريف هذا الكتاب ما تيسر -إن شاء الله-» وأطال في ذلك -رحه الله-. 
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عند ذکره أن تنهض الأشراف قياماء أو جثياً على الركب»» أو عبارة تقرب من 
هذه» وإلى قيام العلامة ابن السبکي"" عند سماع قول الصّرْصّريء وغير ذا من 
الستندات الواهية" ويأتي بطلان الاستدلال ا ذكر -إن شاء الله تعالی- 
وكاستنادهم في القيام لبعضهم للتعظيم لآثار وردت لغير التعظيم» بل السّنة 
عدم القيام» كما يأتي» وبعضهم فصل بين العلماء والوالدين وغيرهم» فجعل 
القيام للعلماء والوالدين للتعظيم مطلوباً شسرعاه دون غيرهم؛ وهو تحكم'" 
محض» بل السنة لم تفرّق بين العلماء والوالدين وغيرهم» والذي يقول: تعتريه 
الأحكام الخمسةء قول متآخرء لا يعارض السنة فهو من توليد الكلام المنهي 
عنه» بل العارض له حكم وقته؛ ويزول بزوال وقته» ويبقى الحكم الأصلي 


)١(‏ قال التاج في ترجمة أبيه علي بن عبدالكاني في «الطبقات» ( ۰/1۰( ارات 
مبته للبي 4# وتعظيمه له» وكونه أبدا بين عينيه: فأمر عجاب». وانظر كتاب التقي: 
«السيف السلول» (ص ‏ ۵۲). 

(۲) قال صديق حسن خان -رمه الله تعالى- في «الدين الخالص» (4۵۱/4- 
۲ «وقد سمعنا أن احتفلین بمولده 4# إذا بلغوا إلى ذكر ولادته -عليه السلام-. قاموا 
قیاما واسعا لتعظيم روحه 44# زعماً منهم أنه حاضر في هذا الوقت» نعوذ بالله من الجنون 
والخبط» وهذا القيام منهم -مع هذا القيام التعظيمي- يشبه الشرك عند من يعرف الأدلة 
وهو عالم بكيفية الاستدلال بها. 

أما من خبطم الشيطان بالس؛ فهذا عندهم غاية التبجيل وكمالٌ العقيدة الحسنة به 
4# ولا ريب أنّ هؤلاء أعظمٌ حمر الكون في خفة العُقول والتهی» وأشدّها جهلاً في تقلید 
الأهواء أعاذنا الله من الحمق والطیش, ورزقنا في نعيمه رغد العيش» ا.ه. 

وانظر في تقرير هذه البدعة: «المدخل» (۲۵۷-۲۵۲۱/۱) (وفيه التنبيه على بدعة 
القيام للمصحف وتجدها -أيضا- في «شفاء الصدور في الرد على الجواب المشكور» (۲۹) 
محمد بن عبداللطیف) «الرد على الکاتب المفتون» (۰۱۵۹ ۱۱۵ «الرد القوي» (١٤١٠ء‏ 
۰۲۱۲-۲۱۱۹ ۲۲۷) كلاهما للشيخ حمود التويجري -رحمه الله-. 
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كالضّرورة» لإباحة أكل الميتة امحرمة» وبزوال الضّرورة يرجع الحكم الأصلي» 
وهذا أمر مقرّر عند من له أدنى إلمام بالعلم» ثم أولئك الناس المبتلى بهم آخر 
هذه الأمّة لى يسكت عنهم رجال العلم» بل لا يزالون يحاربونهم» ویشنون 
عليهم الغارة إلا أنّ هؤلاء المبتدعين اشتدٌ عضدهم بالعامة» الذين لا يفرقون 
بين سنة وبدعة» ومن حارب آهل البدع: العالمان العلآمتان» والأستاذان 
الكاملان: محمد كامل القصاب. ومحمد عر الدين القسام» وعضدهما جلة 
أنجاب؛ فعارضهم من تطمئن نفسه بالبدعة: ولربما تشمئز من الجري على 
ال وو الول من عقاول عن الد اول عا ها على ال ونان 
الله ذلك» واحق يعلوء ولا يُعْلى عليه. 

ولترجع إل بیان ما تم وان كانت البدغ الملصقة بالدّين كثيرة» كإيقاد 
الضمّوء نهارا في العیدین " والولد" بنية بنية التعظیم) ولا عبرة بالنيّة المخالفة 
للشرع» وكجعل الصباحية في المساجد ا ذلك» وکالذکر المحرّف عما 
جاء في الشترع””» وكالرقص في حال تخبّطهم بالشیاطین؟» وضربهم للآلات 


)١(‏ انظر بدعية زيادة تنوير المساجد في الاعیاد» كتاب «المسجد في الاسلام» (۳4۹)؛ 
- وقارن ب«تفسير القرطی» /١7(‏ 770) (آخر المسألة الثانية عشرة من تفسير سورة النور: 
آية .)۳٩‏ ۱ 

قلت: ومثله إيقاد الأضواء في لبلة عيدالميلاد» وجعل ذلك على هيئة هلال لا صلیب 
مجاراة للنصارىء ولا قوة إلا بالله. 

(۲) انظر ما قدمناه (ص ۲۰). 

(۳) انظر: «مجموع فتاوی ابن تیمیة» (۱۰/ 0۲۲۹۰۲۲۹ ۰۲۳۱ ۰۲۳۲ 00۸ 
0 بداع» (۰۲۵۳ ۰۲۹6 ۰۳۱۲ ۰۳۱۷ ۰۳۲۰ «الستن والبتدعات» (۰۸۳ ۸۱ «البدعة» 
شلتوت (۰)4۱ «سهم الا حاظ» (رقم ۳۲) «معجم المناهي اللفظية» (۰۱۸ ۳۲۸ ۳۵ 
«القول البلیغ» (۱۱۹) للتويجري. 

(4) انظر في تقریر بدعية ذلك: «تلبیس إبليس» (۰۱2۰ ۰۲۲۲ ۰۲۵۲ ۰۲۵۸ 709,- 
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الحرّمة شرعأء يوجد بعض من ينتسب للعلم يزين حاهم الخبيث» ويستند في 
لاك ی و و E‏ 
منهم حکم ام المکور بهم؟! وکیف یسوغ لعام متدین أن پترك آقوال من 

ا ا ل ا 
العلماء سيدي علي الصّعيدي العَّدَوِي في «حاشیته على الفرشي؟"" على أنه 
يحرم الحكم والفتوى والعمل في خاصة التفس بالقول الضعيف» ونصوا على 
أن من یتّبع الأقوال الضعيفة يكون في دينه ضعف”"» وحملوا عليه: لا تعلّموا 


-۰)۳۷۳ «فتاوى العز بن عبدالسلام» (171)), «تفسير القرطبي» (۲۵۸/۱ و۷/ ۳۹۱ 
و۱۰۹/۹ ۳۱۰/۱۰ و۱۱/ ۲۳۸-۲۳۷ و ۵۹/۱۲ og‏ و ۰۲۱۵/۱۵ ۰6۲۵۰-۲٩۹‏ 
و«كشف القناع» لأبي العباس القرطبي» «الشرح والابانة» (۳۱6) «الاعتصام» للشاطي 
(؟/ ۰۸۰ ۰۱۱۵ ۳۸۷ «الفرقان» لابن تيمية (۰)۱۰۰ «الدخل» (۳/ ۰۹۳ ۰۱۰۰-۹۹ ۱۱۷ 
و4/ ۲۳ «الأمر بالاتباع» (۰۱۰۲-۹۹ ۲۷۵-۲۷ «الکلام على مسألة السماع» لابن 
القیم. «آدب الطلب» للشوكاني (۰)۱۰۱ «السنن والبتدعات» (۱۹۱) «اللمع» (۱/ ۰٩۰‏ 
۰ «الابداع» (۰)۳۲۲ رسالتي «القرطبي والتصوف» (۲۲-۹). وفي التعلیق عليها 
مصادر الاثار السلفية الناهية عن ذلك» والله الوفق. 

(ET ۳ ۱/۱۱ 

(۲) صتف أبو عبداللّه محمد بن قاسم القادري الحسني الفاسي (ت ۱۳۳۱ هب - 
۳ لرفع العتاب واللام عمن قال: العمل بالضعیف اختیارا حرام» بسط فيه هذه 
المسألة» ونقل فيه کلام المالكية بتفصیل وتاصیل. 

ولعبدالله الغزي رسالة محفوظة بالأزهرية [۱۷۸ مجاميع - 4۲۱۳] في (40۲ ورقة) 
بعنوان: «الاقناع الجامع المانع البارع اللطیف في الرد على من أفتى في الکفر بالضعیف»» | 
ولمحمد بن البوصير کتاب مطبوع سنة ۱۹۷۳ بوریتانیا بعنوان: «آسنی التاجر في أن من 
عمل بالراجح ما خرج عن مذهب الامام مالك وهو في (۳46) صفحة من القطع الکبیر. 

وللشیخ أحمد بن الحناط مخطوط بعنوان «فتوى بالحلف بالطلاق والخروج عن 
الذهب للضرورة». 

وانظر في تقریر هذا: «الفروق» للقرافي (۱/ ۱۰۷ القاعدة الثانية والسبعون)- 


أولاد السفلة العلم؛ أي: الزائد على العلم العيني. 

فتقول: أمّا رفع الأصوات في الساجد فقد كان في الصّدر الاو ثم 
نسخ”"» وبالناسخ آخذ أئمة المذاهب الحقة, قال في «شرح العقيلة» للحافظ 
السخاوي ما نصه: «قد كان لمسجد رسول الله # ضجة بتلاوة القرآن» حتی 
أمرهم بخفض آصواتهم؛ لكلا يغلط بعضهم بعضاً) ا.ه. 

ومصداق قول الحافظ: ما رواه الإمام أبو داود عن أبي سعيد اللخدري. 
حيث قال: «اعتكف رسول الله 4# فسمعهم يجهرون بالقراءة» فكشف 
على بعض بالقراءة»”" ۱.ه. 

وورد: لايا علي! لا جهر بقراءتك ولا بدعائك» حيث يصلي الناس؛ فان 
ذلك يفسد عليهم صلاتهم»" وما خرجه القرطبى”” عند قوله -تعالى-: في 
یوت آذن ال أن تَرْقَم4 [النور: ١۳]؛‏ ورفعها با قاله 49: «جنبوا مساجدكم 
صبیانکم» وجانینکم. وسل سیوفکم. واقامه حدودکم؛ ورفع آصواتکم» 


<«حاشية العطار على جمع الجوامع» (؟/ 0 ) «الموافقات» (۰/ )٩۰-۸۹‏ للشاطي» 
«حاشية الدسوقي» (۱/ ۲۰ «مواهب الجليل» (۳۳/۱) «الفکر السامي» (۰)4۲۱/4 
«نشر البنود» (۲/ ۲۷۲)» «أصول الفتوی والقضاء في الذهب الالکی» (55 0). 

() اسمه «الوسيلة إلى کشف العقیلة» لعلم الدین علي بن محمد بن عبدالصمد 
السخاوي (ت ۱۳ ه-) والعقيلة هي «عقبلة آتراب القصائد في أسنى القاصد. وهي نظم 
«المقنع» للداني منظومة رائية في رسم الصحف. انظر «کشف الظنون» (۱۱۵۹/۲). 

(۳) مضی تخريجه في التعلیق على (ص ۱۳۳). 

)٤(‏ لیس هذا بحديث! 

.)۲۷۰ /۱۲( )5( 
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وخصوماتكم» وجُروها في ابمع؛ واجعلوا على آبوابها الطاهر» ا.ه من 
«حاشية احمل وقریب منه ما ق ابن ماجه" وکون مالك یوجد له قول 
بجواز رفع الأصوات في الساجد في حيز النع؛ لأنه -رضي الله عنه- من آشد 
الناس اتباعا لين الصطفوية. 

إذا تقرر لديك ما تقدم» فلم يبق جوز رفع الأصوات في المساجد إلا 
قول بعض التأنشرین؛ العاري عن الستند؛ لکونه خلاف السة. 

وأما استنادهم في رفع الأصوات خلف الجنائز فامر مُحْدَثْ يناني السنة 
التي يحبها الله. واستمرٌ عليها العمل في زمنه ۰48 وني زمن السلف الصالح؛ 
وهو الصمت مع الجنازة' " آما محبّة الله -تعالی-؛ فلما روي كما في «الجامع 
لضفي نان الله یب الصمت عند ثلاث: عند تلاوة القرآن؛ وعند 


الزحف» وعند الحنازة»“ 


قال المناوي: «أي: في الشی معها والصلاة عليهاء وقال الحنفي: أي: 
من تغسيل الیت. والصّلاة علیه» والشی أمامه إلى أن يأتي به الق فقراءة 
القصائد. والقرآن أمام الجنازة بدعة مخالفة للسئة» |.ه محل الحاجة. 

وأما استمرار ف علیها فلانکار سیدنا عبدالله ابن مسعود -رضی 
الله عنه- على من رفع صوته؛ بقوله: «استغفروا لأخيكم»» فقال له سیدنا 


(١)فضى‏ ره ف التغليق. على ١ض‏ :1۱۳۵ 

(۲) مضی تخريجه في التعليق على (ص .)١75‏ 

(۳) انظر ما قدمناه في التعليق على (ص ۱۷). 

0 ) (۱/ ۷۰ أو ۲۸۸/۱ رقم ١874‏ - مع «الفيض»). 
(0) مضی تفریجه مسهباً ى التعلیق علی (ص ۱۲). 
() في «فیض القدیر» (۲۸۸/۱ رقم ۱۸۱۸). 
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عبدالله: «لا غفر الله لك وما قال له ذلك؛ الا لكونه ا ٤‏ 
الدین» لم يكن في زمنه 4 وعليه فنقول: رفع الأصوات خلف الجنائز لا يحبّه 
الله ولا هو من العمل الذي كان عليه النى 4ء وکلٌ ما كان كذلك فهو رد 
على صاحبه» فر الاصوات خف الان راعلى صاحبه؛ لت اديت 
احکم قال مالك -رحمه الله تعالى-: «ومن أحدث في هذه الأمة شيئاء لم يكن 
عليه سلفهاء فقد زعم أن رسول الله 4 خان الدّين؛ لا الله يقول: #الْيَوْمَ 
أَكْمَلْت لَكُمْ دينكم [المائدة: ۳]» فما لم يكن يومئذ ديناً لا يكون اليوم 
کا 

وقال سيدنا حذيفة بن اليمان”” -رضي الله عنه-: كل عبادة لم 
يتعبّدها اصحابٌ رسول الله 4# فلا تتعبدوهاء فإنّ الأول لم يدع للآخر 
مقال اد یت يكير بطريق مّن كان قبلکم""» ونحوه لابن 
مسعود -رضي الله عنه-” ا 
والخير كله في اتباع من سلف ٠‏ والشر كله في ابتداع من خلف 

وآما استنادهم في القيام عند ذكر ولادته 49 إلى أنه تعظيم له 4 تاركه 
يكفر لاستخفافه بمقامه 4 ويننظم من کلامهم قياس من الشکل الأول 
وصورته هكذا: القيام عند ذكر ولادته 4 تعظيم له وکل ما كان تعظيماً له 


(0) مضى تخريجه. 

69 ذکره الشاطبي في «الاعتصام» (۱/ ۱۲ و ۳۹۸/۲ - بتحقيقي)؛ وصاحب 
«تهذيب الفروق» (/۰)۲۲ وهو في «الإمام مالك مفسرا» (ص ۱۱۸). 

(۳) في الأصل: «اليماني»! 

(4) تقدم تخريجه في التعلیق على (ص ٩‏ ۵). 

(0) ورد عنه بألفاظ عديدة» انظرها مع تخريجها في «الاعتصام» (۱/ ۰۱۲۰۰۱۲۰ 
۷ - بتحقيقي). 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۳۱۵ 


فهو واجبه د تارکه مستغفا؛ فیکف فتکون ا -بعد حذف اد 
الوسط-: القيامٌ عند ذكر ولادته واجب» یکفر تارکه للاستخفاف!! 

أو لفون الله تفال اط ال لت وال و 

إن استنادهم باطل؛ لنع المقدّمتين: آما منع الكبرى؛ فظاهر؛ لعدم لزوم 
الاستخفاف لعدم القيام» لاحتمال أنّ من ترك القيامٌ تركه كسلاء مع اعتقاد 
احترامه» وتعظيمه 4# أو أنه تركه جاهلاء بكونه تعظيماً له 4# أو أنه تركه 
لاعتقاده التعظيم في عدم القیام. امتثالاً لنهيه © عن ذلك» واباعاً للسلف 
الصالح» الذين كانوا لا يقومون له مع محبّنهم له 4#؛ لكونهم يعلمون كراهيته 
لذلك؛ لأنه من شعار غير المسلمين. وأمًا منع الصغرى فهو أظهر من منع 
الكبرى؛ لا القيام لم يكن مشروعاً للتعظيم؛ ول يشرع إلا في القيام للصّلاة؛ 
ومن المعلوم عند العلماء: أنّ تعظیم النيّ 4 قربة إلى الله -تعالی-» ولا 
تقرب إليه -تعالى- إلا با شرعه. 

قال العلامة الحفار كما في (نوازل الأحباس) من «المعيار»''' للعلامة 
الونشريسي ما نصه: إن اللي 4# لا يحظم إلا بالوجه الذي شرع به تعظيمنه: 
وتعظیمه من أعظم الق رب إلى الله -تعالى-» لكن يتقرب إلى الله 
-سبحانه- با شرعه وقد ورد النهي منه 4# عن القيام له وین عله 
التهي؛ لكونه -أي: القيام- من زي الأعاجم"» وكان 4 یکره التُشبه 


(1)«المعيار العرب» (۷/ .)1٠١‏ 
(0) يشهد هذا ما آخرجه مسلم في اصحیحه» (رقم 4۱۳) بسنده إلى جابر» قال: 
«اشتکی رسول الله ی » فصلینا وراعی وهو قاعد» وأبو بكر يسيع الناس تکبیره فالتفت 
إليناء فرآنا فا فأشار إلينا فقعدناء فصلینا بصنلاته قعوداء فلما سلم» » قال: ان کدم 
لتفعلون فِعْلَّ فارس والروم» يقومون على ملوکهم» وهم قعود, فلا تفعلواء اثتمّوا بأئمتکې 
إن لى انها فصلوا قاماء وان سل فاعداء قارا ردا = 
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بهم 4 کحلق اللّحاء واعفاء الشوارب " وني «الشفاء» " وغيره عن آبي 


= وف ی رواية عند ابن خزية (۱۱۵ وابن حبان (۲۱۱۲): «لا تفعلوا كما یفعل آهل 
فارس بعظمائهم». وانظر في توجیه الحديث على منع القیام في: «جموع فتاوی ابن تیمیة» 
(۲۱۷/ ۰۹۵-۹۳ «الآداب الشرعیة» (۱/ ۳۳-۳۲). 

)١(‏ قال ابن القیم في کتابه القیم (الفروسیة» (ص ۱۲۲ - بتحقيقي): (جاءت 
الشريعة بالمنع في التشبه بالكفار والحيوانات» والشياطين» والنساء؛ والأعراب» وكل ناقص»» 
وفصّل في ذلك» فانظر کلامه فإنه مهم غاية. 

وللعلماء مصتفات كثيرة في حرمة التشبه بالمشركين» من أهمها على الإطلاق 
«اقتضاء الصراط الستقیم» لابن تيمية» و« حسن التتبه لما ورد في التشبه» محمد بن محمد 
الغزي» وهو مستوعب ومهم واالایضاح والتبیین» للشیخ مود التويجري» وهو مهم في 
الأمور العصرية الشائعت و«التشبيه النهي عنه في الفقه الاسلامي» لجميل اللويحق. 

(۲) آخرج مسلم (رقم ۹ بسنده إلى ابن عمس قال: قال رسول الله 4: 
«خالفوا الشرکین» آحفوا الشوارب» وأوفوا اللحَی». 

واخرج -ایضا- (رقم ۰ بسنده إلى أبي هريرة» قال: قال رسول الله 4#: 
كرا الكوارت وازخوا الج خالفوا امرس 

)۳( «الشفاء» للقاضي عیاض (۱۳۱-۱۳۰/۱). 

(فائدة): كتاب «الشفا» من أكثر الكتب اشتهارأًء ونسخة الخطية أكثرها انتشارا» وهو 
كتاب مليح غاية» لولا ما شابه من أحاديث واهية» وقد نبه العلماء على هذا الضعف في 
الکتاب قال الذهي في ترجمة القاضي عياض في «السير» :)۲٠١/۲١(‏ 

«قلت: واه ی عن وآشرفها كتاب «الشّفا»» لولا ما قد حشاه بالأحاديث 
امفتعلةء عَمَل إمام لا ند له في فنٌ الحديث ولا ذوق» وال يثيبه على حُسن قصده؛ ویفم 
ب«شفائه»» وقد فَعَلَّ وكذا فيه من التأويلات البعيدة ألوان» ونبیّنا -صلوات الله عليه 
وسلامه- غي بمدحة التنزيل عن الا حادیث» وبا تواتر من الأخبار عن الاحاد؛ وبالآحاد 
الْظيفة الأسانيد عن الواهيات؛ فلماذا يا قوم نتشيّمُ بالموضوعات؟! فيتطرق إلينا مقال ذوي 
الغِلّ والحسد» ولكن من لا يعلم معذورٌ؛ فعليك يا أخي بكتاب «دلائل النبوة» للبيهقي؛ 


فإنه شفاءً لما في الصدورء وهدى ونورا. 0 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۳۷ 


أمامة -رضي الله عنهت قال: خرج علینا رسول الله ل متوئتاً على عصاء 
فقمنا له فقال: «لا تقوموا كما تقوم الأعاجم» يعظّم بعضهم بعضاً»”" ا.ه. 


ومعنى ما في «الترمذي»: كانوا يحبُون القيام له ولا يقومون؛ لما يعلمون 


= قلت: ويظهر لك صحة ما قاله الذهي عند النظر في تخريج السيوطي هذا الکتاب؛ 
وهو «مناهل الصّفا في تخریج أحاديث الشّفا»» وقد أورد «مؤلفه -رحمه الله- تحت تأشير 
عاطفته الجياشة بعض الأحاديث الضعيفة ونقل بعض الأقوال الواهية في التفسير ليستدل 
بها»» وقد بيت شيئا من ذلك في كتابي «من قصص الماضين» (ص 4794)؛ وقد قام الأستاذ 
أحمد جمال العمري بدراسة هذا الكتاب» ونبه على آشیاء وقعت للقاضي فيه في کتابه الطبوع 
بعنوان «السيرة النبوية في مفهوم القاضي عیاض ". انظر منه -علی سبیل الشال- (ص ۵۳۵ 
وما بعد)» وانظر: «مصادر السنة النبوية وتقويمها» (۱۰6) «کتب حذر منها العلماء» 
(۲۱۹-۲۱۸/۲). 

)١(‏ آخرجه ابن أبي شيبة (۲۳۵/۵). وأحمد (۵/ ۰۲۵۳ ۲۵۱ وأبو داود 
(۰)۵۲۳۰ وابن ماجه (ATT)‏ والروياني في لمسنده» ۳۳-۲ رقم ۷۱(« 
وتمام في «فوائده» (۳/ 1۱۱ رقم ۱۱۸۱ - الروض البسام)» والط‌براني في «الكبير» 
)۲۷4-۲۷۸/۸ رقم ۸۰۷۲ و«الدعاء» (۳/ ۱۷۳ رقم ۱4۲ - ختصسرا)؛ 
والرامهرمزي في «المحدث الفاصل» (ص 16). والخرائطي في «مساوئ الأخلاق» (ص 
۳۷۸-۷ رقم ۰۸۵۱ 865)), والسمعاني في «آدب الإملاء والاستملاء» (ص 4 ۰)۳۵-۳ 
وابن حبان في «اجروحین» (۱۲۰-۱۵۹/۳) والطبري في «تهذیب الآثار» (۱/ ۲۸۲- 
۳ ۲۸4 رقم ۰۲9۹6 ۰۲۵۹۱ ۲۵۹۷ والبيهقي في «الدخل» (ص 4۰۲ رقم 6۷۱۹ 
واالشعب» (5/ ٤1۹‏ رقم ۸۹۳۷ والقاضي عیاض في «الشفا» (۱/ ۱۳۱-۱۳۰ والزي 
في «تهذیب الکمال» (۱/ ۰۱۲۷-۱۲۳ واسناده ضعیف. فيه اضطراب شدید. وفي طرقه 
بعض الرواة متکلم فيهم» وبعضهم جهول كأبي العَدَبّسء وبه أعله العراقي في «تخريج 
أجاديث الاحیاء» (۱۸۸/۲) وضعفه الطبري» وأقره ابن حجر في «الفتح» (۱۱/ ۰0۰ فلا 
تغترٌ بتحسین النذري في «الترغيب» (۲۷۰-۲۹۹/۳) له. وانظر: «السلسلة الضعیفة» 
0 «تحفة الأشراف» (۶/ ۱۸۳ وانظر في توجیه الحديث على المسألة في: «الدخل» 
(۱/ ۱۹6-۱۹۲ ففيه كلام قوي نفيس. 
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من كرأهيته ينا ویلزم آصحاب هذا القول -علی مقتضی نتیجتهم-: 
تکفیر جميع المتحابةة الذين في مقدمتهم آبو بکر الصدْیق ۳" -رضي الله 


(۱) آخرجه ۳۹ (۳/ ۲ امل --۲۵۱). وابن أبي شيبة (۵/ «(Yo‏ 
والترمذي 30680 وفي «الشمائل» (رقم «(TTY‏ والبخاري في «الأدب المفرد) (رقم 
7 »؛ والطحاوي في «المشكل» (۳/ ۱۵۱-۱۵۰ رقم ۲ ) وأبو يعلى (۷/ ۱۸-۱۷ 
رقم ۰۶ والطري في «تهذیب الاثار» (۱/ ۲۸۳ رقم 6 ) وأبو الشيخ في «أخلاق 
النى ۰4 (۱/ ۳۲۲-۳۹۱ رقم ۱۲۲۰۱۲۵ والبغوي في «شرح السنة» (۲۹4/۱۲ رقم 
«(T4‏ والبيهقى في «الشعب» ۹/0 رقم «(AAT‏ واالدخل» (ص ۲ رقم 
«(VIA‏ والخطيب في «الجامع» (۲۷۹/۱ رقم ۷ من حديث أنس» وإسناده صحيح على 
شرط مسلم» قاله ابن القيم في «تهذيب السنن» )۸/ «(AY‏ وصححه النووي في «الترخيص 
في الإكرام» (51), والعراقي في «تخريج أحاديث الاحیاء» (۷/ 71 - الإتحاف). 

وانظر في توجيه الحديث على حرمة الكراهة: «المدخل» (۱۸4/۱) «جمع الوسائل» 
(ص 2۱۸-۰ و«السلسلة الصحيحة» (1۹۹-1۹۸/۱). 

(۲) خص أبا بكر -رضي الله عنه-» لما في «الدخل» ان احاح امام «كان 
رسول اللّه 4# قبل الهجرة يغشانا في كل يوم مرتين غدوة وعشية» فجاء يوماً في وسط 
القائلة وأبو بكر قاعد على السریر فقال: ما جاء به في هذا الوقت إلا أمر حدث. فدخل 
الني 44# وابي قاعد على السريرء فوّسّع له في السرير حتى جلس معه عليه» ثم أخبره 
الني 4 أنه آمر المخرف فقال: الصحبة يا رسول الله! قال: الصحيةة: 

وأصل الخير في (صحیح البخاري» »)۳٤۹٥(‏ و«مصنف عبدالرزاق» )۹۷٤۳(‏ دون 
الشاهد. وفي «تاريخ ابن جریر» (۱/ ۵۷۰-۵۷۹ - ط. دار الكتب العلمية): «فلما دخل 
4 تآخر أبو بكر عن سریره» فجلس رسول الله 4 ول يذكر فيه قياما». 

وهو كذلك ختصوا ف (طبقات اين سعد» (۳/ ۰6۱۷۳-۱۷۲ واتاریخ ابن عساكر) 
(۳۰/ ۷۸-۷۷ - ط. دار الفکر) وبتحوه في «سيرة ابن إسحاق» كما في «السيرة» لابن كثير 
(۲/ ۰)۲۳۳ و«سبرة ابن هشام» (۲/ ٩۸-۹۷‏ - ط. دار الخير). 

قال ابن الحاج: «فانظر -رحمنا الله تعالی وإياك- - كيف دخل الي له > فوسع له 
ولم يقم» وكان أكثر الناس برأء وكرماًء واحتراماًء وتعظيماًء وترفيعاء وتوقیرا للبي [». 
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عنهم- لأنهم کانوا لا يقومون له» فيعدّون مستخفین بحقّه 44# ولا مسلم 
يقول بذلك» بل إذا حققنا اللظن واستعملنا الفکن وأمعنا , بعين البصيرة 
والبصر وجدنا معارضة قياسهم بقياس نتيجته تنطبق عليهم تمام الانطباق» 
وصورته: القيامٌ للني 49 ليس تعظيماً له؛ لكونه يكرهه؛ وکل ما ليس تعظيماً 
له» يعد فاعله مستخفاً بالني باه فيكفر. النتيجة: القیام إلى اي 4 يعد 
فاعله مستخفاً به؛ لكونه يكرهه له قال العلامة الصوفي(!!) الشيخ محمود 
محمد خطاب السبكي”" في كتابه «المقامات العلية في النشأة الفخيمة النبوية» في 
(صفحة ثلاثة وأربعين): «وليعلم أن القيام عند ذكر ولادة النبي 4# بدعة 
وقد قال السیّد المختار: «وإياكم ومحدثات الأمور فان کل محدثة بدعة» وکل 
بدعة ضلالة» وکل ضلالة في النار»””؛ أي: فاعلها يعذّب لأجلها في الناره وقد 


)١(‏ القدمة غير صحبحة إذ يعتقد القائم أنه معظّم» بناء على أعراف مارسهاء 
وتواطأ الناس عليهاء وإسقاط الاصطلاحات والعادات على التصوص من الأخطاء 
النهجية عند المتأخرين؛ وقد كشف ابن تيمية ذلك في مسائل مهمة وكثيرة» حقها الافراد, 
مع إلحاق ما طرأ بعده بهاء واللّه الوفق. 

ولذا من سمات الموفقين: مراعاة حال الخاطبین» وآلفاظهم واصطلاحاتهم ولذا 
وقعت -آخیرا- شنشنة حول هذا الأصلء يحتاج إلى تأصیل وان كانت ثمرته -في تطبیقات 
فقه جمیع الأئمة الفقهاء- موجودة مشهورة مع عدم العناية بالصحة. كسائر الأحاديث 
المرفوعة» فضلاً عن عدم جمع الآثار السلفية على وجه يسعف بالحكم علیهاه إذ المشكلة 
قائمة فيها بالجمع» يسر الله المشاركة في ذلك على وجه ينفع صاحب هذه السطور يوم 
الدين. 

واخیرا؛ يبقى بعد هذا“ قوله: :ما ليس تعظيماً لهء يعد فاعله مستخفاًا» لیس 
بصحیح» فتأمّل! والتعظيم ينبغي أن يكون شرعيّاء لا عاطفيَاء وقد نبّه على هذا: : ذمي 
العصر العلمي اليماني في مسالة مصير أبويه 9. 

(۲) مضت ترحته. 


(۳) مضی تخريجه. 
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قال اللّه -عز وجل- في كتابه الحكيم: وما ناکم الرسُولُ فخْذوهٌ وَمَا ناكم 

عَنْهُ فانتهوا» [الحشر: ۷]» «فلیختر الْذِينَ يُحَالِفُونَ عن ره أن تُصِيبَهُم فشة 
ل يُصيبَهُم عذاب اليم [النور: ۳ ولا وجه لمن قال بتحسينهاء فإنه لیس 

احا RS EE LR E‏ 
وإظهار السرور بسيّد النبيين» تعلیل مردود بالبداهة» وليس من المشرعين» بل 
من متأاخري المقلّدين» ومن العلوم بالضّرورة أن الأحكام لا ت تثبت الا بالشرع 
الوارد عن رب العالمين» ولو تأمّل ذلك العلل لعرف ان تعظيم النبي لك 
د ا ا ا او 
علامة على ذلك. ۰ انظر تمام کلام وانظر - أب یضا- «صفاء المورد من عدم 
القيام عند سماع الولد» للعلامة سيدي محمد الحجوي اا درن 
التفسير والحديث بجامع القرويين بفاس» و «مسامرة الأعلام» وتنبيه العوام؛ 


(۲) 


بكراهة القيام لذكر مولد خير الانام» لسيدي محمد العاید مفتي فاس» 


(۱) هو محمد بن الحسن الحَجْوِي الثعالي» من رجال العلم واحکم من المالكية 
السلفية في المغرب» له كتب مطبوعة؛ أجلها «الفکر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي»» توفي 
سنة (۲ ۱۳۷ -1407م)» له ترجمة بقلمه في آخر «الفكر السامي» (۲۱۰-۱۹۹/4)؛ 
«تراجم ستة من فقهاء العالم الاسلامي في القرن الرابع عشر وآثارهم الفقهية» (ص ۱۳۷- 
6 «الأعلام» (7/ ۹7 «معلمة الفقه المالكي» »)١77(‏ وكتاب «صفاء الورد» هو أول 
ما طبع من توالیفه» سنة ۱۳۳۷ بفاس» وأول كتاب ظهر من نوعه بالمغرب على عهد 
النهضة الأخيرة» عن فكر استقلالي سلفي» مستند للكتاب والسنة» غير مكترث بأقوال 
تعتمد على الخيال. 

ومحمد حسين إبراهيم «نقض كتاب الفكر السامي» منه نسخة بخط المؤلف في المكتبة 
الركزية بجدة [975؟] في (۱۵) ورقة. 

(۲) هو محمد العابد بن أحمد بن الطالب ابن سُودّة المري» مرخ فقيه» من علماء 
فاس» له كتب مطبوعة منها المذكورء ومنها: «إزالة اللبس والشبهات على ثبوت الشرف 
من قبل الأمهات» و«الرد على وديع کرم)» توفي في شبابه سنة (۱۳۵۹ه - ٠195م)),-‏ 
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وخطيب الحرم الا دريسي» فإنهما ا ف كتابيهماء أحلام معي طلب 
القيام عند ذكر مولد إمام كل مام عليه أفضل الصّلاة والسّلام. 


وأما استنادهم في القيام لبعضهم بعضا إلى آثار» لم ترد في القيام, 
للتعظيم» وإنما ورد لمعان آخر غير التعظيم. بيّنها العلماءً الاعلام"» راجع 


-ترجمته في «دلیل مؤرخ المغرب» (۷۲-۷۱۰۳۰/۱) لحفيده «الاعلام» (5/ ۱۸۰ 
«إتحاف الطالع» ۸ ۰ وفيه: «العالم الشارك النجيب النابغة». 

)١(‏ إنما الحرم بمكة والمدينة خاصة؛ وفي وادي وج الذي بالطائف نزاع بين العلماء 
ولا يسمى لا جامع الادريسي ولا غيره حرماء ومنه تعلم خطأ الخطباء الذين يقولون عن 
(بيت القدس): (ثالث الحرمين الشريفين). انظر: «اقتضاء الصراط المستقيم» (575)) 
(فتاوی ابن تیمیة» (۲۷/ ۱۵-۵۶6 «معجم المناهي اللفظية» (۱۳۰). 

(۲) للشیخ القاضي عز الدین عبدالرحیم بن محمد القاهري الحنفي (ت ۸۵۱ه-): 
«تذکرة الا نام في النهي عن القیام» فرغ منه سنة ثلاث عشرة وئمان مئة» کذا في «الضوء 
اللامع» /٤(‏ ۰)۱۸۷ و«کشف الظنون» (۱/ ۳۸۰). 

وللحافظ آبي موسی الأصفهاني جزء صنفه في إباحة القيام» ذکره النووي في جزء في 
الوضوع نفسه» اسمه: «الترخیص في الاکرام لذوي الفضل والزية من أهل الاسلام» على 
جهة البر والتوقیر والاحترام لا على الریاء والاعظام» (ص 40) وهو مطبوع في بیروت 
بتحقيق الأستاذ كيلاني محمد خليفة» واختصره سلیمان بن محمد الرقوقي ب«إتحاف الأنام)» 
منه نسخة خطية في دار الكتب المصرية» في (7 ورقات) برقم [۲۳۱۳۳ ب]» كما في 
«فهارسها» (۸/۱). 

وقد اعتنى ابن الحاج في «مدخله» )1917-1١548/١(‏ بأدلة النووي» وعمل على الرد 
عليها فقرة فقرة» على وجه قوي» واعتنى بكلامهما علي محفوظ في «الابداع» ولابن القيم 
في «الزاد» (۳/ ۳۰6) کلام جيد على أنواع القيام. وانظر: «الرد على الكاتب المفتون» (ص 
69 ۱ «الردالقوي» (۰۱56 5١-4‏ ۲ االمدخل» ,3557/١(‏ 
۷ لابن الحاج» «شفاء الصدور في الرد على الجواب الشکور» (۲۹) لمحمد بن 
عبداللطيف. وقد جمع ما ورد في الباب على وجه فيه تقص واستيعاب: أخونا الشيخ تلميذ 
الأمس وصديق اليوم أبو طلحة عمر بن إبراهيم في رسالته «إحكام الكلام عن مسألة- 
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«مدخل ابن احاج»۳" وغيره» وأعظم آثر عندهم پستندون إليه» وتلهج ڪڪ 
العامة- بذكره هو: قوله 4# في حق سيّدنا سعد بن معاذ -رضي الله عنه- 
حيث قدم راکبا؛ وكان مجروحا في أكحله: «قوموا و ولا حجّة لهم في 


-القيام»» يسر الله نشرها والنفع بهاء إنه جواد کریم. 

(۱) (۱/ ۰۱۹۷-۱۵۸ وانظر امامش السابق. 

(۲) آخرجه البخاري (۳۰۳) ومسلم (۱۷۲۸) في «صحیحیهما» من حدیث آبي 
سعید الخدري -رضي الله عنه- بلفظ: «إلى سیدکم» ولفظ: «لسیدکم» غير محفوظ كما 
سيأتي -إن شاء الله تعالى- قریبا. 

قال النووي -رحمه اللّه- في «الترخيص في الإكرام» (ص ه77-7): «هذا حديث 
صحيح متفق على صحته» آخرجه هؤلاء الأئمة الأعلام؛ آعنی: البخاري ومسلم وأبا داود 
والنسائي» في كتبهم بالأسانيد التي ذكرتهاء ورويناه بأسانيد كثيرة في غير هذه الکتب» ا. ه. 

وقال: «وقد احتج به العلماء من الحدثين والفقهاء وغيرهم على القيام بهذا احدیث» 
فممن احتج به: أبو داود في (سننه»؛ فترجم له: اباب ما جاء في القيام»» وهن احتج به: 
الإمام آبو الحسين مسلم بن الحجاج» وأبو نصر بشر بن الحارث الحاني الزاهدء وآبو بكر بن 
أبي عاصم» والإمام أبو سليمان الخطابي» والإمامان الحافظان اجمع على تحريهما وإتقانهما 
أبو بكر البيهقي والخطيب البغدادي» وأبو أحمد البغوي والحافظ أبو موسى الأصبهاني؛ 
وآخرون لا يَحصّونَ» ا. ه. 

قلس: احتج به عامّة القائلين بإباحة القيام الذکور؛ بل ويذكرون عن الإمام مسلم - 
رحمه الله- صاحب «الصحیح» -رحه الله- أنه قال: 

«لا أعلم في قيام الرجل للرجل حديثاً أصح من هذاء وقال: وهذا القيام على وجه 
البر لا على وجة التعظیم». 

۱ رواه عنه البيهقي في «الدخل» (ص ۳۹۸ رقم 20017١8‏ والحافظ الأصبهاني -كمافي 
«الترخیص في الا کرام» (ص ۳5)- والسمعاني في «آدب الاملاء" (ص ۱۳۸). 

وبه احتج الخطيب في «الجامع لاداب الراوي» (۱/ ۰۲۸۰ وروی فيه عن آبي نصر 
بشر بن احارث أنه قال: «هذا القیام على طریق الودة فأما على الطریق الكبر فهو 
مكروه). - 
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ذلك؛ لاحتمال قوله 4#: «قوموا لسیدکم» ا او أله ی » بقطع 
النظر عن نهيه عن القيام لتعظیم: ی -عنل العلماء- إذا طرقه الاحتمال 
سقط به الاستدلال ‏ وایضا تنقطع حجتهم بالمرة بامحدیث الحسن المصرّح فيه 


ویوب عليه البيهقي في «الشعب» (1/ 6711 فقال: «باب في قيام الرء لصاحبه على 
وجه الم کرام والبر»» وبنحوه في «الاداب» (ص ۰)۹۷ و«الدخل» (ص ۳۹۷). 

وبهذا یقول الطحاوي -رحه الله- في «الشکل» (۳/ ۵ والسمعاني في 

«أدب الإملاء» (ص ۱۳۷ والطبري في «تهذیب الکثار» (۱/ ۲۸۶ -عمر بن الخطاب-): 
والخطابي في «المعالم» (5/ »)١55‏ وابن عبدالير في «المجالس» (۱/ ۰6۳۸۷ والبغوي في اشرح 
السنة» )٩۳-۹۲/۱۱(‏ و(۰)۲۹۵/۱۲ وعياض في «إكمال العلم» (5/ »)٠٠١‏ وابن قدامة 
في «ختصر منهاج القاصدين» (ص ۰۲۹6 والغرّالي في «الإحياء» (۲۲۸/۷ - إتحاف)» 
والحافظ في «الفتح» (۳۱۹/۱۲) و(1517//8), وابن بطال.في «شرح البخاري» (۹/ »)٤۷‏ 
وجماعة كبيرة من أهل العلم والمعرفة» كذا في «إحكام الكلام» (۵.6). 

(۱) تصاغ هذه على أنها قاعدة فقهية. ويتوسع فيها الحنفية خاصة ويذكرونها 
بالفاظ. منها: «التعارض متى وقع بين الدليلين» يوجب التساقط». انظر: «القواعد 
والضوابط الستخلصة من التحریر» (۱۷۸). والأحسن منها تخصيص التعارض بالبینات» 
ولذا قالوا: «إذا تعارضت البیتان تساقطتا». انظر: «الاعتناء في الفرق والامستتناء» 
(۱۰۷۱/۲ (موسوعة القواعد الفقهیة» (۱/ ۰)۲۸۲ ومن القواعد الفرعية عن قاعدة 
(اليقين لا یزول بالشك): (لا حجة مع الاحتمال الناشی عن الدليل)» وهذا صحیح 
استصحابا للأصل. انظر: «قواعد الخادمي» (۹ ۰۳۲ «مجلة الأحكام العدلية» (مادة ۰۷۳ 

(شرح الجلة) للاتاسي /١(‏ 4 ۰ («شرح علي حیدر» (۱/ 60 «الدخل الفقهي» 
(رقم ۳۴ «القواعد الكلية والضوابط الفقهیة» (۱۵۷) لشبر. 

والا فالتعارض احقيقي في نصوص الشريعة غير موجود. قال ابن القيم في ' «الزاد» 
(۳/ ۱5۰): «وآما حدیثان متناقضان من کل وجه» ليس آحدهما ات للآخرء فهذا لا 
یو جل تاد ومد الله أن یوجد في کلام الصادق الصدوق الذي لا خرج من بین شفتيه 
إلا الحق» والافة في التقصير في معرفة النقول» والتمییز بين صحيحه ومعلوله أو من 
القصور في فهم مراده لله وحمل كلامه على غير ما عناه به». وانظر في تقرير هذا (اعلام 
الموقعين» (۲۲۱/۲). = 
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بالائز ال» هو : ما فى «فتح الباری" أن ما رواه أحمد من حدیث عائشة: «قوموا 
با ۾ برال» هو ي فح الباري رو من حدر فر مو 
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إلى سیدکم. فأنزلوه» بسند حسن. قالوا: وعليه لم يبق وجه على الاحتجاج 
به على القيام المتعارف' " ا.ه. 


35 وقرر الشافعي بكلام رزين» أنه لم يصح عن الني 4% حدیثان متضادان» ينفي 
آحدهما ما يثبته الآخرء من غير جهة اخصوص والعموم والإجمال والتفسير, إلا على وجه 
النسخ. انظر «الرسالة» (۲۱۷-۲۱۳). 

فمحل مثل هذه القاعدة: التضاد بين المتعارضين مما لا يكن الجمع بينهماء ومن بديع 
كلام صاحب «المستصفى» )١50-١79/5(‏ في مثله: «ويقدر تدافع النصین» وإلا فالقرائن 
وإعمال الأصل. انظر تفريقاً بدیعاً في «قواعد الأحكام» (۲/ 8۷ وما بعد). 

وانظر للقاعدة -أيضا-: «الأشباه والنظائر» (۳۸/۱) للسبکی» و(۷۹) للسیوطی» 
«شرح تنقیح الفصول» (1۰۳) «أحكام أهل الذمة» (۱/ ۵۲ ۲ «القواعد الشقهينة 
الستخرجة من کتاب |علام الوقعین» (۳۰۲-۳۰۱). 

(۱) (۷/ ۱۲ و۵۱/۱۱). 

(۲) آخرجه ابن آبي شيبة (۱۶/ 4۱۱-4۰۸ وأحمد (4۱/۷ ۱8۲ وابن سعد 
(4۲۳-۲۱/۳) وابن حبان (۹۸۹ - الاحسان) من حدیث عائشة» وهو مطول جداء 
وفیه قصة. وإسناده حسن. وحسنه ابن حجر في «الفتح» (۱۲/ ۰۳۲۰-۳۱۹ وقال افيئمي 
في «اجمع» (۱۲۸/۲): «رواه أحمدء وفیه محمد بن عمرو بن علقمة» وهو حسن الحديث» 
وبقية رجاله ثقات». 

(۳) الاحتجاج بحديث «قوموا إلى سیدکم فآنزلوه» لا يصح على جواز القیام للقادم؛ 
وهذا التفصیل: 

قال شیخنا العلامة الألباني -رحه اللّه- في «السلسلة الصحيحة» (۱/ ۷47 رقم 
۷ «اشتهر رواية هذا الحديث بلفظ: «لسيدكم»» والرواية في الحديثين كما رأيت: (إلى 
سيدكم»» ولا أعلم للفظ الأول أصلاء وقد نتج منه خطأ فقهي» وهو الاستدلال به على 
استحباب القيام للقادم كما فعل ابن بطال وغيره. 

قال الحافظ محمد بن ناصر أبو الفضل في «التنبيه على الألفاظ التي وقع في نقلها 
وضبطها تصحيف وخطأ في تفسير معانيهاء وتحريف في الكتاب الغريبين عن آبي عبيد- 
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-اطروي» (ق۱۷/ ۲): «ومن ذلك ما ذکره في هذا الباب من ذکر السید» وقال کقوله لسعد» 
حين قال: «قوموا لسیدکم»؛ آراد: آفضلکم رجلا. 

قلت: والعروف أنه قال: «قوموا إلى سیدکم» قاله 44# لجماعة من الأنصاره لما جاء 
سعد بن معاذ محمولا على الحمار» التقدم عليهم» وان كان غيره أفضل منه». 

ثم قال -رحمه الله-: «وقد اشتهر الاستدلال بهذا الحديث على مشروعية القيام 
للداخلء وأنت إذا تأملت في سياق القصة؛ يتبين لك أنه استدلال ساقط من وجوه كثيرة: 
أقواها قوله #لك: «فآنزلوه»؛ فهو نص قاطع على أن الأمر بالقيام إلى سعد نما كان لإنزاله 
من أجل كونه مريضاء ولذلك قال الحافظ: «وهذه الزيادة تخدش في الاستدلادل بقصة سعد 
على مشروعية القيام المتنازع فيه» وقد احتج به النووي في كتاب القيام...» ا.ه. 

وقال شيخ الاسلام -رحمه اللّه- في «الفتاوی» (۳۷4/۱): «فهذا قيام للقادم من 
مغيبه تلقيا له». 

أي: أنه ليس في موطن النزاع من قيام الشخص للداخل على صورة القيام لشخصه. 
وقال ابن الحاج في «المدخل» :)17١-1557/1(‏ «الحديث لا ينازع في صحته. وهو بين في 
القيام كما ذكر. 

والجواب عنه من ثلاثة أوجه: 

الوجه الأول: أن الني 4# حص في الحديث الأمر بالقيام للانصار والأصل في 
أفعال القرب العموم» ولا يعرف في الشرع قربة تخسص بعض الناس دون البعض؛ إلا أن 
تكون قريئة تخص بعضهم فتعم» كما هو معلوم مشهور. 

فلو كان أمره -عليه الصلاة والسلام- هم بالقيام من طريق البر والإكرام لكان - 
عليه الصلاة والسلام- أول من يبادر إليه ما ندب إليه» وهو المخاطب خصوصا بخفض 
الجناح وأمته عموماء فلما لم يقم -عليه الصلاة والسلام-» ولا أمر بذلك الهاجرین ولا 
فعلوه بعد أمره -عليه الصلاة والسلام- للأنصار بذلك؛ دل على أنه ليس المراد به القيام 
للبر والاکرام إذ لو كان ذلك كذلك. لاشترك الجميع في الأمر به وفي فعله» وإذا كان ذلك 
کذلك. فيحمل أمره -عليه الصلاة والسلام- بالقيام على غير ذلك من الضرورات 
امحوجات لذلك وذلك بِيّنْ في قصة الحديث وبساطه؛ وذلك أن بني قريظة كانوا نزلوا على 
حكم سعد بن معاذ -رضي الله عنه -» وكان سعد بن معاذ إذ ذاك خلفه الني 4# بالمدينة 
في السجد مثقلاً بالجراح» لم يملك نفسه أن يخرجء وترك له الني 49 عجوزا تخدمه. فلما- 
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-أن نزلت بنو قريظة على حکمه» أرسل الني 4# خلفه» فاتي به على دابة وهم يمسكونه 
بميناً وشمالاً لئلا يقع عن دابته» فلما أن آقبل عليهم» قال النبي 4# للأنصار إذ ذاك: 
«قوموا إلى خبرکم أو إلى سيدكم»؛ أي: «قوموا فأنزلوه عن الدابة»» وقد ورد معنى ما ذكر 
في رواية آخری» وهو أن الني 4# آمرهم بالقیام إليه زر على دابة لمرض به. انتهى. 

لان عادة العرب جرت أن القبيلة تدم سيدهاء ف فخصهم الني 4# بتنزیله وخدمته 
على عادتهم الستمرة بذلك. فان قال قائل: لو كان الراد به ما ذكرتم» وهو الإنزال عن 
الدابة» لأمر -علیه الصلاة والسلام- بذلك من یقوم بتلك الوظيفة وهم ناس من ناس» 
فلما أن عمهم» دل على الراد به الجميع» ذ أن ببعضهم تزول الضرورة الداعية إلى تنزیله» 
فالجواب: أنه -علیه الصلاة والسلام- فعل ذلك على عادته الكريمة» وشمائله اللطيفة 
الستقیمة؛ لأنه -علیه الصلاة والسلام- لو خص آحدا منهم بالقول والأمرء لكان في ذلك 
إظهاراً خصوصیته على غيره من قبيلته» فیحصل بسبب ذلك لمن لم يأمره انکسار خاطره» في 
كونه لم يأمر بذلك» وكانت إشارته -عليه الصلاة والسلام- آو نظره داو مرو یدهم هن 
أكبر الخصوصية» فأمره -عليه الصلاة والسلام- هم بذلك عموماً تحفظاً منه -عليه الصلاة 
والسلام- أن ینکسر خاطر أحد منهم» أو يتغير» فكان ذلك في حقهم مشل فرض الکفاية» 
من قام به أجزأ عن الباقين» فهذا الذي ينبغي أن يحمل عليه الحديث للقرائن التي قارنته 
وهي هذه» وما تقدم من أن أفعال القرب تعم ولا تخص قبيلة دون آخری» وقد اختلفت 
الرواية في آمره -علیه الصلاة السلام- بذلك. هل كان للانصار خصوصاً -وهو الشهورت 
أو للمهاجرین والانصار؟ وما وقع من الجواب يعم القبیلتین وغیرهما. 

الوجه الثاني: أنه غائب قدم» والقيام للغائب مشروع. 

الوجه الثالث: أنه -عليه الصلاة والسلام- أمرهم بالقيام لتهنئته با خصه الله به من 
هذه التولية والكرامة بها دون غبره» والقيام للتهنئة مشروع) ا. ه. 

ثم قال -رجه الله-: 

«إن كل أمر ندبك الشرع أن تمشي إليه. لأمر حدث عنده ما تقدم ذكره؛ أو ما آشسبه 
ذلك» فلم تفعل حتى قدم عليك التصف بذلك. فالقيام إليه إذ ذاك عِرّض عن الشيء الذي 
فات» والله الوفق للصواب. فقد حصل على القيام لسعد -رضي الله عنه- من القسم 
الندوب لتهنئته با أولاه الله -تعالى- من نعمته بتلك التولية المباركة. 

وأما قوله -أي: النووي-: «وقد احتج بهذا الحديث العلماء والفقهاء»» فقد ذكر- 
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= -رحه الله- من احتج به» وهو آبو داود ومسلم» وهذا لیس فيه حجة؛ لأنّ الحدثين دأبهم 
أبدا في الحديث هذاء وهو أنهم ينظرون إلى فقه الحديث» فیبوبون عليه» ويذكرون فوائد في 
تراجمهم» جملة من غير تفصیل. كما قالوا في البخاري -رجه الله-: «جل فقهه في تراجمه». 
وكذلك غيره من المحدثين» ولا يتعرضون في غالب أمرهم إلى التفصيل بالجواز أو النع أو 
الكراهة أو غير ذلك إنما شأنهم سياق الحديث على ما هو عليه» والفقهاء يتعرضون لذلك 
كله ألا ترى أن أبا داود -رضي الله عنه- قد بوب على غير هذا الحديثء وهو الحديث 
الذي وقع النهي فيه عن القيام» فقال: «باب كراهة القيام للناس»» بل يؤخذ من ترجمته 
وتبويبه على الحديثين» أن فقهه اقتضى منم القيام؛ لأنه لما أن ذكر الحديث الذي يستدل به 
على القيام» لم يقل: «باب ما جاء في فضل القیام». ولا: «استحباب القیام» ولا: «جواز 
القيام»» بل قال: «باب ما جاء في القيام»» ول يزد ولا أن ذكر الحديث الآخرء قال: «باب 
كراهة القيام للناس»» فيلوح من فحوى خطابه أنه يقول بالکراهة ولا يقول بالجواز» وهذا 
كله بيّنُ واضح» والله أعلم. 

وإذا لم نقل بفحوى الخطابء وم ناخذ منه الحکم» فلا سبيل إلى أن نحكم بأنه أخذ 
بأحد الحديثين وترك الآخر إلا بقرينة» والقرينة قد دلت على ما ذکر» والله الموفق». ا.ه. 

وقال صديق بن حسن -رحه الله- في «الدين الخالص» /٤(‏ 48۹-44۷): 

«وحمل النووي حديث سعد على جواز القيام التعظيمي في رسالة مستقلة له في هذه 
المسألة» وما أبعد حمله على ذلك. ويأباه السياق والسباق» بل المراد: قوموا لإعانته في النزول 
عن الحمار» إذ كان به مرض وأثر جرح أكحله يوم الا حزاب ولو أراد تعظيمه لقال: 
(قوموا لسیدکم». 

وما یژیده تخصیص الأنصارء والتتصیص على السيادة المضافة» وقد تقدم أن 
أصحابه 49 ما كانوا يقومون تعظيما له» مع أنه سيد الخلق؛ لما يعلمون من كراهته 
لذلك... قال العلامة الشوكاني في «الفتح الرباني»: 

ليعلم أولأء أن محل النزاع القيام المقيد بالتعظيم لا المطلق» وقد دل على تحريم الأول 
حديث أبي أمامة المذكور. 

ولا يخفى عليك أن مناط النهي -ها هنا- هو التعظيم المصرح به وقد شهد لهذا: 
حديث مسلمء وهذا آورده المنذري في هذا البحث... 

ويشهد له -أيضا-: حديث التمثل, فإنه محمول على التعظيم» حمل الطلق على المقيد. - 


آومدعي ان القيام للتعظيم مطلوبٌ شرعاء خصوصاً للعلماء والوالدین» 
ومن ترجی برکته حجوج بالحديث الصحيح» > الذي رواه منلا علي القا وی 


= ثم اختار -رحه الله- عدم جواز القيام الخالي عن التعظيم» سواء كان الباعث عليه 
احبة أو الإكرام أو الوفاء بحق القاصد. کالقیام للمصافحة أو غير ذلك» على أنه قيل في 
حديث سعد أن أمره أصحابه بالقيام كان لإعانته على النزول عن ظهر مركوبه» لضعفه عن 
النزول بسیب جراحه ا.ه. 

وانظر کلام علي القاري الآني. والله اهادي. 

(۱) في «الرقاة» (۶6/ ۵۸۳). 

وقوله: «رواه...» يذكره الخرجون في حق من آورد حديثاً مسنداء آما الأحاديث التي 
تذکر غير مسندة ولا معزوة فیقال فیها: ذكره» ومنه تعلم خطأ من يقول: آخرجه البخاري 
تعليقاء فهذا توسع غير مرضء وني «آخرجه» و«تعلیقا" تعارض لا يخفى» فتأمل! 

(تنبيه): لعلي القاري في «جمع الوسائل في شرح الشمائل» (۲/ ۱٦۹‏ - ط. دار 
الفكر) كلمة حسنة في توجيه حديث: «قوموا إلى سیدکم. فأنزلوه» على منع القیام» قال: 
«الظاهر من إيراد انس -رضي الله عنه- للحديث. إرادة أنّ القيام التعارف غير معروف في 
أصل السنة وفعل الصحابة» وان استحسنه بعض المتآخرينء ولیس معناه أنهم كانوا يقومون 
لبعضهم البعض» ولا يقومون له 4# كما يتوهم فإنه -عليه السلام- قال: «لا تقوموا كما 
يقوم الأعاجم بعضهم لبعض». 

وأغرب ابن حجر في قوله: «ولا يعارض ذلك قوله 4 للانصار: «قوموا إلى 
سيدكم»؛ أي: سعد بن معاذ سيد الأوس» لما جاء على حار لإصابة أكحله بسهم في وقعة 
الخندق» كان فيه موته بعد لأنّ هذا حق للخر» فاعطاه 4# له» وأمرهم بفعله بخلاف 
قبامهم له 4$ ت حدق ةه و که راض انتهی كلامه [في «فتح الباري» 
(۳۲۰/۱۲)]. 

ووجه غرابته: أن الحديث بعینه يرد علیه؛ لأنه يدل على أن القيام ل يكن متعارفا 
بينهم» وعلى التنژل؛ فلو أراد قيام التعظيم لما خص قومه به؛ بل كان یعمهم وغيرهم. 

فالصواب: أن المراد بالقيام الذي أمرهم به» هو: إعانته حتى ينزل عن حماره لكونه 
روا تريضا»: وقارنه ب«المدخل» )١118-151/١(‏ لابن الحاج. 


«النقد والبيان في دفع آوهام خزیران» ۳۳۹ 


:20 5 
ونصه: 
كان ينهاهم عن قيام بعضهم لبعض بقوله: «لا تقوموا كما يقوم الأعاجم 
یعظم بعضهم بعضا» وبتصریح الائمة اجتهدین» وسأذكر بعضهم. ولا عبرة 
باستحسان التاخر إذا خالف صریح الحديث الذي عمل بقتضاه الأئمة 
الجتهدون» الذین هم عمدتدا في الدّين» قال مالك -رحه اللّه تعالى- في 
اه ا مو لازنا لو ایکون آلتان وتا ینتظرونه فإذا طلع 
علیهم قاموا له حتی مجلس. فلا خير في هذاء ولا أحبه» ولیس هذا من آمر 
الإسلام» |.ه. 


في «أحكام القرآن» للجصاص في (الجزء الشالث / صفحة همس 
وتسعين): وحدثنا مكرم بن أحمد بن مكرمء قال: حدثنا أحمد بن عطية الكوفي» 
قال: سمعت أبا عبيد يقول: كنا مع محمد بن الحسنء إذ أقبل الرّشيد فقام 


)١(‏ مضى تخريجه. 

(۲) للعلماء كلام كثير عن «العتبية» وعيوبهاء ول يأخذوا بكثير من مسائلهاء وقد 
أتيت على ذلك في (الجزء السابع) من كتابي اقصص لا تثبت»» وفاتني هناك نص مهم 
ظفرت به في «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» )147/١(‏ عن ابن بزيزة» قال في اشرح 
الإحكام»: «وقعت في «العتبیة» رواية منکرة مستهجنة... وهذه رواية لا بحل سماعهاء 
فكيف العمل عليهاء وقد كان الواجب أن تطرح «العتبية» كلها لأجل هذه الرواية وأمثا اء 
ما حوته من شواذ الأقوالء التي لم تكن في غيرهاء ولذلك أعرض عنها احققون من علماء 
الذهب. حتى قال أبو بكر بن العربي -حيث حكى أن من العلماء من كره كتب الفقه- فان 
کان؛ ففى (العتبیة»». 


ینت هناك أن شرح ابن رشد «البیان والتحصیل» عليهاء آزال كثيراً من سوالبها 
وعیوبها» وکذلك في تعلیقی على «بوطلیحة» يسر الله إتامه بخير وعافية. 


والنقل الذکور فیها ٠٠٥۹ /٤(‏ - مع «البيان والتحصیل»). وانظر: «الدخل)» 
۷0 ۸۷ لابن الحاج» ففیه نحوه. 


۷۳۰ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


الناسٌ كليم الا محمد بن ان فانه | يت وکان امحسن بن زیاد فل القلب 
على محمد بن الحسن» > فقام ودخل الناس من آصحاب الخليفة» فأمهل الرّشيد 
یسیراه ثم خرج الاذن» يجري جين فجزع أصحابه له» فأدخل» 
فأمهل» ثم خرج طيب النفس مسروراء قال: قال لي: ما لك ۸ تقم مع الناس؟ 
قال: کرهتٌ أن أخرج عن الطُّبقة التى جعلتني فيهاء إنك أهلتني للعلم فكرهت 
أن آخرج إلى طبقة الخدمة, التي نا خارج منهاء ول ابن عمك 48 قال: «من 
احب أن یتمثل له الرجال قاما؛ فلیتبس و مقعده نالتا" كي وانه انا آراد 


(۱) آخرجه ابن أبي شيبة (۵۰/ ۲۳۰ وأحمد (۰۹۱/4 ٩۳‏ ۰) والبخاري في 
«الأدب الفرد؛ ۰)٩۷۷(‏ والترمذي (۲۷۰۵) وأبو داود (۵۲۲۹) والطبري في «تهذیب 
الاثار» (۱/ 786 رقم ۲۵۹۹ ۰۲۱۰۱۰۲۲۰۰ ۰۲۲۰۲ ۲۲۰۳ وأبو القاسم البغوي في 
«الجعديات» (۱۸۲ - ط. بيروت أو ۳ - ط. الفلاح)» وعبد بن هید في «النتخب! 
(رقم ۰4۱۳ والدولابي في «الکنی» (4۰/۱) والطحاوي في «الشکل» (رقم ۰۱۱۲۰ 
1۲۷(« وابن قانع 2 (معجم الصحابة» (۱۳/ ۸۵ 1۷ رقم ۰2۱۳۸۳۳ والطبراني في «العجم 
الکبیر» (۱۹ رقم ۰۸۲۱۰۸۲۰۰۸۱۹ ۰۸۲۲ والخرائطي في «مساوئ الأخلاق» (رقم 
٩ ۸ ۷‏ ۸۹۰ والباغندي في امسند عمر بن عبدالعزیز» (رقم ۱۳)» 
والسمعاني في «أدب الإملاء والاستملاء» (ص »)١‏ والبغوي في «شرح السنة» 
(۷ رقم ۳۳۳۰). وأبو نعيم في «أخبار أصبهان» »)5١9/١(‏ والبيهقي في «الدخل» 
(رقم ۵۷۲۱ ۷۲۲)» واخطیب في «تاريخ بغداد» (۲/ ۱۷۱-۱۷۰ و190/1)) وابن 
النجار في «ذیل تاريخ بغداد» (۱۰۱/۵) وابن عساکر في «تاریخ دمشق)») 1۲۱۷/۳۱ 
والنووي في «الترخیص في الاکرام» (ص 1۳-۰۱) من حدیث معاوية» واسناده صحیح. 

قال الترمذي: «حدیث حسن». 

وصححه المنذري في «الترغيب» (۳/ ۲۷۱۷ - المعارف)» وختصر سنن آبي داود» 
.)٩۳ 28/(‏ وابن القيم في «تهذيب السنن» (۸۹/۸ والنووي في «الترخيص» (1۱- 
9 

وحسنه العراقي في «تخريج أحاديث الاحیاء» (۲۲۰/۷ - إتحاف)» وابن مفلح في 
«الآداب الشرعية» /١(‏ 1۳-۳۳). 0 


«النقد والبيان ف دفع آوهام خزیران» ۳١‏ 


بذلك العلماء» فمن قام بحق الخدمة وإعزاز الملك فهو هيبة للعدو. ومن قعد 
اتباعا للسنة التى عنكم آخذت. فهو زين لکم» قال: صدقت يا محمد. !.ه محل 
الخاعة: 

[و] في «تحفة الجالس ونزهة المجالس)"") للعلامة جلال الدين السيوطي 
-رحمه الله تعالى-: «روي أن المنصور أقبل یوما والفرج بن فضالة جالس على 
بابه» ومعه جماعة» فقام الناس» وهو لم يقم» فرآه المنصورٌ» فاشتدٌ غضبّهء ودعا 
به فقال: ما منعك عن القيام مع الناس؟ قال: خفت أن يسالني الله -تعالى-: 
لم فعلت؟ ويسألك: لم رضيت؟ وقد كرهه 89 فسكن غضب المنصور 
وانشرح»۳ واذا ظهرت الحجّة؛ فلا حجة لمن لم يسلكهاء إلا الجهل أو المكابرة 
-نقانا الله تعال منهاء كما يقي الثوب الأبيض من النس- والحال ضیق» 
وإذا سنحت الفرصة في وقت غير هذا لأشرحنً حال النتصرین للبدع 
التاركين تسده لأغراض سيئة وإلا؛ فالنهج واضحٌ. فالحق الذي لا غبار 
عليه؛ هو: ما سلكه العلامة كامل القصاب ورفقاؤه. والباطل: ما سلكه 
معارضهم. والح أحق أن يتبع لوَمَاذًا بَعْدَ الْحَقَ إلا الضّلال» [يونس: ۳۲]. 

وال لی كن ال توصل الذه تاق ع ا اكوا مادق 


2 واستدل به جمع من العلماء على منع القيام» ووقعت لأحمد بن المعَدّل المالكي قصة 
مع المتوكل» وفيها عدم قيامه له لهذا الحديث. انظرها مع تخريجها في «الجالسة» (۲۱۲/۲- 
۳ رقم ۲۹۲ - بتحقيقي). 

() (ص ۸۸ 

(۲) نحو القصة في «نشوار ا محاضرة» (۷/ ۰1۲ اتاریخ بغداد»  )۳۹۰-۳۸۹/۱۲(‏ 
«الشفا في مواعظ الملوك واخلفاء» (۸۲) لابن الجوزي» «تهذيب الكمال» (۱۵/ 10). 


ووقعت نحوها لعلي بن الجعد مع المأمون. انظرها في «تاريخ بغداد» (۱۷۰/۲- 
۱ («تهذيب الکمال» (۱۳/ ۱۷-۲۱۶۰ ۲). 


۳۳۲ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


حرر في ۱۳ ربیع الأول سنة ۱۳ 


[کتبه أسير ذنبه عبد ربه الكافي 
محمد بن يوسف بن محمد العروف بالكافي'] 


(۱) سبقت ترجمته (ص ۰)۲۰۲ وما بين المعقوفتين من إضافاتي. 


«النقد والبيان 5 دفع أوهام خزيران» ۳۳۳ 


١١ 


بسار 


المد لله -سبحانه-» وبعد: 

فقد أجلت النظرَ فيما أورده الأستاذان الفاضلان؛ مؤْلّما هذه الرسالقه 
من الأدلة القاطعة» والبراهين السّاطعة» على صحّة فتوى أحدهما بكراهية ما 
يجري في الجنائزء من الصیاح في التهليل» والتکبیره وغيره» فرأيت أنني في غُنية 
عن تعليق كلمات ترجح الفتوى المذكورة على غيرها؛ لما أتيا به من الأدلة 
الكافية الشافيةء فأجادوا وأفادواء أسأل الله -سبحانه- أن يديم عليهما 
إحسانه» ويوفقنا جميعاً والمسلمين لما جبه ویرضاه جاه" سيّدنا محمد حبيبه 
ومصطفاه صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم. 


كتبه الفقير: 
محمد توفيق الغزي العامري ۴ 
المفتى الشافعي بدمشق -عفي عنه- 


)١(‏ هذا التوسل بدعي» وغير مشروع. 

(۲) هو محمد توفيق بن عبدال رحمن بن أبي السعود» ولد بدمشق» وأخذ على علماء 
زمانه» ثم درس بالأزهرء تولى القضاء في بلدان متعددة» وخاصة في بلدة المعلقة بالبقاع» تولى 
فتوى الشافعية بعد الشيخ صالح الغزي» ومن مؤلفاته: «فتوى في تكفير القاديانية» وهو 
مطبوع» توفي بدمشق ١7‏ شوال ۱۳۱۳« - ۳٤۱۹م»‏ ودفن بمقبرة الدحداح بالروضة. انظر 
«تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع عشر الهجري» (۳/ ۱۸۰). 


۳۳۶ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


۱۲ 


مسا الت لتم 


الحمد لله ملهم الصّواب, افادي إلى طريق الرّشاد» صلى الله وسلم 
على رسوله حبيبه وصفيه؛ سينا حمد» وعلى آله وأصحابه وعترته. 

انهه و التق نادم مقا اتش ضرف ازد ان 
بكراهة اللغط أمام الجنازة للأدلّة الصّريحة الصّحيحة في ذلك» فما سطره 
الأستاذان الفاضلان. والمدققان الکاملان والعالمان العاملان» مؤلفا هذه 
الأشالة «النقد والبیان» هو الذي يدول علیه نی الفهم؛ ويرك البه نی التقل» 
فجزاهما اللّه خيرَ الجزاء» وأكثر من أمثاهما النجباء إنه سميع قريب جیسب 
الذعاء آمين. 


في ۱۸ ربيع الأول ۱۳۶6 


كتبه الفقير 
عبدالكريم الحمزاوي الحسيني" 


الملقب بالشيخ الأكبر -طاب ثراه- 


)١(‏ هو عبدالكريم بن سليم بن نسیب بن حسن بن يحيى بن حسن بن عبدالكريم 
ابن محمد بن كمال الدين بن محمد. فقيه» زاهد. انظر ترجمة ابنه في«تاريخ علماء دمشق في 


القرن الرابع عشر الهجري» (۳۷۸/۳). 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» Yo‏ 


۱۳ 


نات 


الحمد للّه» والصّلاة والسسّلامُ على النبي الآوَاهء وعلی آله وأصحابه ومَنْ 
نصر شرعه ووالاه» وبعد: 

فَمِمًا لا شك فيه» أن السکوت وراء الجنازة» والتفكرٌ في الموت وفيما بعد 
الوت؛ هو السنة التي عرفها الصحابة"" -رضي الله عنهمت وجرى عليها 
عمل السلف الصالح" لا نعلم خلافاً لأحد في ذلك وغاية ما عرف للفقهاء 
-رضي الله عنهم- في هذه المسألة طريقتان: طريقة القائلين بان الجهرَ بالذكر 
ونحوه وراء الجنازة مكروهة كراهة التحريم» وطريقة القائلين بأنه مكروه كراهة 
الق به: 

والظاهر أنّ ما نقله العارف الشعراني في «عهود الشایخ». وما نقله 
-أيضا- في «العهود احمدیة» عن شيخه العارف الکبیر سيدي علي الخوّاص 
مبني على الطريقة الثانية للفقهاء " وهو الذي مال إليه في #شرح الرموز» 
واشرح الملتقى»؛ وهو ظاهر كلام أكثر آرباب الذاهب. ولعل عذرهم في ذلك: 
عدم ورود نهي صحيح صريح في المسألة» مع ملاحظة العارف الشعراني فيما 
نقله قاعدة: (ارتكاب أخف الضررين). 


() انظر ما قدمناه في التعليق على (ص .)١7‏ 
() انظر ما قدمناه في التعليق على (ص ۱۷). 
() انظر ما تقدم (ص ۹۲-۹۱). 


۳۳۹ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


وتوضیح ختار هذا العارف: أن مَيّعي الجنازة [ذا خالفوا سُنة المت 
والتفکر» واشتغلوا باللهو وتشاغلوا باللغو والغيبة ونحوهاء بحيث آصبحوا 
وراء الجنازة كالسّمّار في السّمرء ول يفدهم الأمر بالسکوت؛ أَمرُواحينئلر بقول: 
الا إله إلا الله عمد رسول اللّه»؛ تباعداً يا وقعوا به وتخلّصا مما هم فيه. 

لکن؛ لا خفی أن الورغ احترام رأي الجماهير من الفقهاء وا تن 
وعدم الوقوع في خلافهم؛ وذلك باحباء س الشكوت الذاعية إل الاب 
بادب الشرعء والتفرّغ للخشوع» والتفكر با سيؤُول إليه ال -ولیس لنا عند 
سن و ی امار ال 
سکوته» فضلا عن أنْ يأئمه فيه -. مع ما ینضم إلى إحياء مُنةٍ السّكوت؛ من : 
القضاء علی طريقة اهر الد 5 إلى لا تعرف نی العصر ار ولیت عرق 
إذا احتج للجهر بقول: «لا إله إلا الله محمد رسول اللّه» بما اختاره العارف 
الشعراني ارتكاباً لأخف الضررين, لا لأنه سنة أو شرع ولا بقصد إماتة سنة 
السكوت والصّمت» فبماذا يحتج لا هو مُحَدَثْ اليوم في مثل دمشق» من رفع 
الأصوات وراء الجنازة بقصائد وألحان» يضيع في فهمها حذق الحاذق» ویب 
في إدراكها الرَأي الصائب. دع القول بأنها جعلت في أيامنا عنوانا على الغنى؛ 
ودليلاً على الرفعة والشرفء فكم رأينا من أناس ارتفعت الأصواث في 
جنائزهم» وعلت الضّوضاء والنغماتُ حول نعشیهم؛ وليس لم من صفة 
توجب هذه المنزلة -إن قلنا بأنها رفعة- سوی هم جموا ال من عله ومن 
غیر حلّه فاستحقوا بذلك التقدم على الناس أحياءً وأمواتأء وآخرين ه.”" 
اهل الصلاح والتقدم والدين والرفعة والشرّف قلت ذات أيديهم» فصمتت 
الأصوات حول جنائزهم؛ ول تجتمع تلك النغمات حول نعشهم» بل تباعد 
عنها أولئك المدّاحون الستأجرون. فکانوا ومشیعیهم عنوان الفق وأمارة الق 


(۱) في الأصل: «هم هم» مکررة! 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» YTV‏ 


والاحتياج» اللهم لا حُجَّة لتحسين هذا العمل» ولا مسوغ في الشّرع فيما نعلم 
لتصحيح أخذ الأجرة علیه. بل واجب كل ذي مسكة من علم إنكار مثل هذه 
البدع وبيان آنها ليست طريقة السّلف. وان الخير كله في اقتفاء أثر من سلف. 

وهنا لا غنى لي عن أن أطلب من الله -سبحانه وتعالى- عظیم الأجر 
والثواب» للعالین الفاضلین» لمي هذه الرسالة -«النقد والبيان»- الأستاذ 
العلامة الفضال الشيخ محمد الكامل القصّابء والعلامة الشّيخ حمد عز الدين 
القسام وسائر من أجروا أقلامهم في تحقيق هذه المسألة الشرعية» وخدموا فيها 
الدين -كل على حسب اجتهاده-» راجيا من الجميع تصغيرٌ دائرة الخلاف -إن 
لم يكن القضاءٌ عليها- عملا بقوله 4#: «من ترك المراء مق بنى الله له بيتاً 
في أعلى الجنة» ومن ترك المراء مبطلاء بنى الله له بيتاً في ربض الجنة)”", 
ومراعاة لما يتطلبه الوقت الحاضرء وآن ينظر کل إلى مناظره بعين ملؤها 
الاحترام» فإنا في زمان هم أدرى با انتاب الجماعة الإسلامية فيه» وأعلم با 
طرأ على العلم وحامليه. 


(۱) أخرجه الترمذي ( » وابن ماجه (١5)؛‏ وابن عدي في «الكامل» 
»1318١/(‏ وابن حبان في «الجروحين» (20, وأبو بكر الشافعي في «الغيلانيات» 
(۱۰۸۸) والبزار في «مسنده» (۲/ ٤٨۸‏ رقم ۱۹۷۲ - زوائده) من طريقين عن أنس. في 
أحدهما سلمة بن وردان» ضعيف» وحديثه عن أنس منكر» وفي الآخر عبدالواحد بن 
سلیمان» وثقه ابن حبان» وضعفة جماعة» كما في «اجمع» (۲۳/۸). 

واحدیث حسن لشواهده» ففي الباب عن أبي آمامة آخرجه آبو داود (4۸۰۰) 
والروياني في «مسنده» (۰)۱۲۰۰ والدولابي في «الکنی» (۲/ ۰)۱۳۳ والطبراني في «الكبير» 
(۲۱۹/۸) والبيهقي (۱۰/ ۰۲۹ وعزاه في «الفتح الکبیر» (۲۷۲/۱) إلى الضياء في 
«المختارة»» وفي الباب عن ابن عباس ومعاذ بن جبل. 

انظر «السلسلة الصحيحة» (رقم ۲۷۳). 


۳۳۸ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


دمشق: ۱ ربیع الاخر سنة ۱۳46 


مدير مدرسة التهذیب الإسلامي 
۱)۰( 


محمود ياسين 


(۱) هو محمود بن أحمد بن ياسين» ولد بدمشق سنة ۱۳۰6 وحفظ القرآن 
الكريم» أخذ عن مشايخ آجلاء فقرأ العقائد والتوحيد على الشيخ صالح الشريف 
التونسي» ودرس الفقه على عدة مشايخ» آخرهم الشيخ أحمد الجوبري» ودرس السنة على 
امحدث الشيخ بدر الدين الحسني» والعلامة محمد بن جعفر الكتاني» أفنى عمره بالعلم 
والعمل» فحرص على الوقت لا يضيعه؛ درس في مساجد دمشق ومدارسها الثانوية» 
وساهم في تأسيس جمعية النهضة الأدبية» وجمعية العلماء» ورابطة العلماء وجمعية افداية 
الإسلامية التى تولى رئاستها مدة عشرين عاما تقريباء أسس مدرسة التهذيب الإسلامي من 
ماله اخاص,» اهتم بالتحقیق, فنشط للعمل ف ورا الخطوطات بالکتبة لار فأخرج 
ما يقرب من ثلائین کتابا في التراث الاسلامي له «رحلة إلى الدينة النورة» مطبوعة عن دار 
الفکر - دمشق» توفي فجأة في ٤‏ ذي الحجة ۱۳۷ ه. 

انظر ترجمته في: امنتخبات التواریخ لدمشق» (4۱۳)» «تاریخ علماء دمشق في القرن 
الرابع عشر» (۲/ 0۱6 «ذكريات علي الطنط‌اوي» (۱۷۱/۱ و۲۷۱/۲ و۳/ ۲۸۰ 
و٥‏ / ۳۱۹ و۲۱/۹ و ۰10/۷ 4٩۰‏ «الرحلة إلى الدينة النورة» (۱۹-۱۵)؛ 
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نتم 


الحمد لله الذي هدانا بالإسلام» وجعله لنا نورا؛ مشي به في غياهب 
الظلام) فعلمنا اا للخالق القادر ا حك البالغة» راعج الامختء والصْلا 
والسّلام على سیّدنا حمد. المنرّل علیه» بل تقلیف ؛ بالق عَلَى البَاطِلٍ مه 
فإذا هو رَاهِقَ4 [الأنبياء: ۱۸]ء فهو -صلى الله -تعالی- عليه وسلم- الحجّة 
الكبرى على العام أوضح عليه الصلاة والسلام لنا سبل الهدى» فمن اهتدى 
فق التمسك بشرعه ربح وظفر بالفوز والاعتصام ومن ) حاد عن طريق الصحابة 
والسلف وإجماع الأئمة خسر وما نال المرام» ورضي اللة ع اة الذي 
أسنّسوا لنا قواعد الأحكام» متمسکین بكل ما به -عليه السلام- عمل أو آمر 
والتابعين والأئمة الأربعة المقتفين أثرهم أبد الأبدء أما بعد: 

فان الله -تعالى- جلت عظمته» وعَلَتْ كلمته» قد أقام بالعلم لحراسة 
الشريعة الغرّاء» من أرباب البصائر والاستبصار» علماء يدافعون عنها في كل 
آوان وعصرء ويذبون عنها بلسان التتّارع ذي الفخرء هذا؛ وإني قد سرحت 
طرفي في مباحث هذه الرّسالة» فوجدت بهجتها بارزة للعيان» فيها جر عرفان» 
وشهاباً ثاقباً لرد أوهام خرّيران؛ فالفاضلان: الشتّيخ الکامل» والشيخ عرّ الدين» 
لقد أفتيا فتواهماء وقطعاً هي طبق ما جاء عن الرسول 4% وعن الصحابت 
والأئمة الأربعة, والتابعین لهم من الفقهاء أمناء الدّين» وإني على مذهبهم في 
اعتقاد التصوص الشرعية الواصلة إلينا عن آئمتنا الأعلام وأمّا ما جاء في هذه 
الرُسالة من الحجّج والبراهين الواردة عن الفاضل خزيران» فلا تدحض حَجَّة 


۳:۰ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


الةو اة ال هة الجتهدين؛ أنه >سلفلة الله سال قد ا ك من 
أبحاث الشّعراني ر الا وكان الألزم لا e‏ 
الذاهب الأربعة؛ لأنه لا یکون قول الشعراني ايا للمذاهمب الأربعة» أو 
لذهب السلف. أو لفعل» آو عمل» آو آمر من آوامر رسول :الله ۰44 

فالفاضل الشیخ محمد کامل عرّ الدين -قسماً-”" سك -وهو نعمان 
هذا الزّمان» وناصر مذهب الحق بسیف الحجة القاطعة البرهان-» فنحمد الله 
-تعالی- على وجود مثل هذا الامام» كيف لا؟! وقد شارك عرٌ الدين القسام 
فيهما وضح الحق واستبان» فنشكر صنيعهما با قاما به من فرض الكفاية في 
نصرة الحق ورد شبه الخلقء فجزاهما الله -تعالی- عن الأمة المحمدية اعظم 
الجزاء وم خسن قَولاً من دَعَا ای الله وَعَمِلَ صَالِحاً» [فصلت: ۳۳]. 

وإنا لنرجو من حضرة الفاضل خريران أن لا جکم ببحث كان قد أورده 

الشعراني -رحه الله - حكم النسخ به للمذاهب الأربعة» فهل لك -أيها 
الفاضل لبیل - أن تقنعنا بأنه يكن نسخ مذاهب الصّحابة والأئمة الأربعة 
بهذا التأويل» فاترك المخالفة للاجاع نذلك لاف این وكائي بك وانت لذهب 
اصرف ميّال» فاعدل يا هذا! وأفت إذا سئلت بمذهب عُينتَ به للفتوی» ودع 
غيره واتقیه» والله ولي التوفیق. 

وصلی الله على سيّدنا محمد آشرف مَنْ نهض باعباء الرّسالة» وعلی آله 
وصَخه التمسکین بأوامره» والهتدین بهدیه على مدی الأيام. 


في ١‏ ربيع الاخر سنة ۱۳4۶ كتبه الفقير خادم العلم الشريف 
محمد بن خلیل عید التاجي 


الحنفي مذهباً -عفي عنه- 


)١(‏ کذا في الأصل. 


«النقد والبیان في دفع آوهام خزیران» ۱۳۶۱ 


۱۵ 


نايم 


دا لك يا من حفظت هذا الدّين من التغيير والتبديلء وأنزلت كتاباً 
«لا ریب فيه هُدئ لِلْمتقِينَ4 [البقرة: ۲] يهديهم سواء السّبيل» يدعو إلى 
الم تاقالم من ناويل ادن مات شاه الاق اتنا الشركة 
وأصلي على النبي الختار» من آشرف العناصر» وعلی آله وصحبه احرزین 
قصب السق في المفاخرء آما بعد: 

فإنّ الله أكمل لنا هذا الدّین» وأتم لنا نعمتّه عليناء وترکنا رسوله 48 
على مثل البیضاء ليلها ونهازها سواء ‏ وأخبرنا -وهو الصَادِقٌ الأمين- أنه 
لا تزال طائفة من أمّي قوامة على آمر اللّهء لایضر‌ها مَنْ خالفها" وان الله 
لا يزال يغرس في هذا الدّين غرساء يستعملهم في طاعته " وقال -تعالى-: 


)١(‏ يشير إلى حديث العرباض. وني بعض آلفاظه: «تركتم على البیضاء ليلها 
کنهارها». ومضی تخريجه (ص ۰۵ وانظر «الاعتصام» ۸ ٠‏ - بتحقيقي). 

(۲) يشير إلى ما آخرجه مسلم في «صحيحه» (رقم ۱۹۲۰) عن وبان رفنعه بلفظ: 
«لا تزال طائفة من أمتى ظاهرین على الحق» لا یضرهم من خذلهم. حتی يأتي آمر الله 
وهم كذلك». والحديث في «الصحیحین» عن الغيرة بن شعبة» ومعاوية» وعند مسلم عن 
جابر بن عبدالله» وجابر بن سمرة» وعقبة بن عامر» وسعد بن أبي وقاص» وعده غير واحد 
من العلماء من الأحاديث المتواترة» وانظر -غير مأمور- تعليقي على «الاعتصام» 
(۲۷۹/۳). 

(۳) يشير إلى ما آخرجه أحمد (5/ ۰۲۰۰ والبخاري في «التاريخ الکبیر» (۱/۹)؛ 
وابن ماجه (رقم ۸ وابن عدي في «الکامل» (۲/ ۰۵۸۳ وابن حبان في «الصحیح»- 


۲:۲ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


لوان هذا صراطي مُسْتقِيماً ابو ولا 2 عدوا ال تفر ق بکم عن سبیله) 
[الأنعام: ۳ فکلما شاك بدعة قیض الله ها مد ی زلزل أركاتهاء ويههدم 
بنیانها؛ ویشردها عن أوطانهاء ويجيء «بالحق عَلَى لْبَاطِلٍ یه فاذا هُوَ 
زاهيق 4 [الأنبياء: ۸ إلا أن حزب لدع وزخرفة أهلها «کسَراب بقِيعَةٍ 
یار مَاء حت إِذَا جَاءَه لم یُجده شيا [النور : ۳۹ يلجأ إلى ما 
لققه الملفقون من القول» وزخرفة الذين ابعوا افوی؛ إرضاءً للعوا» وتضايلاً 
غم اوليك این ا eT‏ 
مهتين » [البقرة: ۱۲ ]۰ وأنصار الحق ینادونهم في كل زمان «ویلکم لا تفتر 
عَلَى الله كذباً فَيُسْحِتَكُم » [طه: ]1١‏ في الأرض» ارجعوا م 
أصحاب نبيكم الصادق والخلفاء الراشدون. 
إن الأنبياء جاؤوا بالبيان الكاني» وقابلوا الأمراض بالدّواء الشافيء 
وتوافقوا على منهاج واحد, لم ختلف. فجاء الشيطان يُحَسْنْ للناس ما كان 
عليه اهل الجاهلية»«وما كان طريقا للوصسول إلينةة #ومين نام حبول الى 
تفای ان راف کا قان سد اسان 
اوق تضفحت هذه ار ا و ا ا فرجديا موه 
بالبراهين الحليّة» والأدلة السنية وان الخصم جوم حول إرضاء العوام لأمر ماء 
أو ليقال على أن الحق أ حق أن يتبع» ولقد تذكرت ما رواه حمد بن إسحاق 


<( ۳۲ - الإحسان)» و«الثقات» »)۷١ /٤(‏ والدولابي في «الكنى» (۰)470/۱ والفسوي في 
«المعرفة والتاریخ» (؟/ 440) وابن أبي عاصم في «الآحاد والثاني» »)۲٤۹۷(‏ وابن الأثير 
في «أسد الغابة» (5/ ۲۳۳ والزي في «تهذيب الكمال» (۱۵۲/۳۶) من حديث أبي عنبة 
الخولاني رفعه: «لا يزال الله یخرس في هذا الدين بغرس يستعملهم في طاعته»؛ وإسناده 
حسن. 

(۱) قطعة من حديث النعمان بن بشيرء أوله: «إِنّ الحلال بین» وان الحرام بين...)» 
أخرجه البخاري (۰۵۲ »)75١90١‏ ومسلم (۱۵۹۹) في «صحيحيهما». 


«النقد والبيان ٤‏ دفع أوهام خزیران» YEY‏ 


بسنده إل ابن غا قال: «والله ما اط علی ظهر الا رقن اليوم لعزا ات 
إلى الشیطان هلاكا مني فقیل: کیف؟ فقال: والله إنه ليحدث البدعة في مشرق 
امرك ا امكل رمي ت ال قمعتها اله فترد علیه کما 
آحرجها» » وقال ابن مسعود: «الاقتصاد في السّئة خيرٌ من الاجتهاد في 
لبدعة»"» فهنيئاً لصاحي الرسالة؛ لقد اقتفيا ان ر ابن عباس وفاها بالامر 
دوعسم 
الله ملام وم يغترا بضخامة قول فلان وفلان ولا با أوّله الژولون أو أ 

على غير منهاج السلف التطرّفون بل أتيا بها على منهاج الکتاب والسنة 7 
کرههما البتدعون ونفر عن مسالکها امحامدون صاحا باق في قوم یعتقدون 
أن ما عليه قومهم في هم وعاداتهم هو السنة» وال مَنْ هو على غير سيرتهم 
هو البتدع؛ يقلبون الحقّ باطلاء والباطل حقاء ومنتهى خجتهم «إِنا جذ 
آباءنا عَلَى أَمةٍ وا على آنَارهِم مُقَنَدُونَ4 [الزخرف: 77]. والحقّ في كل زمان 
لا يعدم ناصرأء وللباطل جولة» ثم يضمحلء «فأمًا لیذ هب جفاءٌ اما ما 


)١(‏ أخرجه اللالكائي في «السنة» (رقم )١7‏ -ومن طريقه ابن الجوزي في «تلبيس 
إبليس» (ص ۱۳)- من طريق ابن إسحاق» عن الحسن -أو الحسين- بن عبيدالله» عن 
عکرمة عنه» وإسناده فيه ضعف. وذكره السيوطي في «مفتاح الجنة»ة (ص ۱۳۸-۱۳۷ 
رقم ۲۹۵ - ط. بدر البدر). 

(۲) آخرجه الدارمي في «السنن» (۱/ ۰6۷۲ ومسدد في «السند» -کما في «الطالب 
العالیة» (۳/ ٩۰‏ رقم ۳ أو (۳/ ۲۸۸-۲۸۷ - ط. دار الوطن)-» والط‌براني في 
«الکبر» (۱۰/ ۲۷١‏ رقم ٠١:88‏ ومحمد بن نصر في «السنة» (۰)۲۵ واحاکم في 
«المستدرك» (۱/ ۰۳ ۱ والبيهقي في «السنن الكبرى) (۰)۱۹/۳ واللالكائي في «السنة» 
(۱/ ۵0 ۸ رقم ۰۱۳ ۰۱6 ۰)۱۱6 وابن عبدالبر في «الجامع» (۲/ ۱۱۷۹ رقم ۰۲۳۲ 
وابن الجوزي في «تلبیس ابلیس» (ص ۰۸ وصححه الحاكم على شرط الشیخین» ووافقه 
الذهي. 


و «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


یم الناس و ث في الآرْض* [الرعد: ۰۲۱۷ فجزی الله مولفي هذه 
الرسالة يرا رای عن اهل الى نیت اه 
۵ رییم الاخر سنة ۱۳46 
التشرف بخدمة الکتاب والسنة 
عبدالقادربدران 


(۱) هو عبدالقادر بن أحمد بن مصطفی بن عبدالرحیم بن محمد بن بدران» ولد في 
دوما قرب دمشق سنة ۵ وسكن دمشق. وتلقى العلم على مشاهير علماء عصره» 
عمل مصححاً مدة بمطبعة الولاية ومحرراً في جريدتهاء ثم اشتغل بالتدريس والتاليف» له 
تصانيف كثيرة» منها: «المدخل إلى مذهب الإمام أحمد بن حنبل»» اشرح روضة الناضر» 
لابن قدامة» «تهذيب تاريخ مدينة دمشق». وغيرهاء توفي بداء الفالج سنة ۰۱۳۲ 

انظر: "تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع عشر» (۱/ ۲۲ تقديم الأخ البحاثة 
محمد ناصر العجمى -حفظه الله- ل«أخصر المختصرات بحاشية ابن بدران» (ص ۱۷- 
۲ وتقديم الأستاذ الشيخ عبدالستار أبو غدة ل«العقود الياقوتية» لابن بدران (ص ۷- 
6 «منتخبات التواريخ لدمشق» (۲/ ۰۷۲ «الأعلام الشرقية» (۲/ ۰۱۲۸ «لعلام» 
(/ ۱۱۲ «معجم المؤلفين» (۵/ ۲۸۳). «تراجم آعیان دمشق» (۰)۱۲۲ «ذکریات على 
الطنطاوي» (۷۸/۱ و ۲/ 50 و۰)۲۰۹/۸ «أعلام الأدب والفن» (۲۲/۱) لأدهمم 
الجندي. 
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۱1۹ 


سے 


الحمد لله الذي علَّم بالقلم» علم الانسان ما م يعلم» والصّلاة والسلام 
علی سیدنا مده افادي إل آقوم نشئةهوالذاصي إل سبیل ره باشکمة 
والوعظة الحسنة» وعلی آله الذادة عن الحقيقة» والقادة إلى ا لحب طريقة. ما لمع 
بارق» وذرٌ شارق» وبعد: 

فد اطلعت ع هلال تاه اده واف فيا ان ها تاه 
الکامل ورفیقاه الفضلاء من التصوص البیْنة» والأدلة الحَمّة لتأييد مسا ذهبوا 
إليه من انکار رفع الصوت. ومطه» خلف الجنائز على الوجه الألوف والنمط 
العروف ما برح به الخفاء» وحصحص الحق. 

ومَنْ وقف على هذه التصوص, وكان على شيء من النصفة» وعلم ما 
يجب أن يكون عليه الذاکر من الأدب والخضوع» ورأى ما جرت به العادةه في 
الأزمنة التأخرة مِن رفع الأصرات ومطهة فو کیره يرفس أن ید گر 
بمثلها الرعاع والغوغاء لا شك في أن هذه المسألة بدعة منکرق لم تكن في عهد 
الب 4 ولا ني عهد الخلفاء الراشدين ومن بعدهم» من رجالات الذین 
الذين یعتد باقواهم فيه» وجتج بافعاهم. ولولا انقطاع الوحي لنزل في تحريمها 
قرآن کم أو جاءت سنة بيّنة. 

وإ العاقل لیأسف -جد الأسف- مما آل إليه آمر المسلمين» من 
التضارب والاختلاف في كثير من الأحكام؛ والتماس كل فريق وسيلة لتأييد 
قوله» ونصرة نفسه. بعد أن كان الصحابة -رضي الله عنهم- لا يعولون في 
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yS 
واحتذى على مثالهم من بعدهم حذو القذة اة ول يكن آحذهم إذار‎ 
ی له‎ TT 
واللحن في الحجّة ما لا يعجزه عن التماس وجه يؤيّد به قوله» ذلك لأنهم‎ 
كانوا يتوخون الح الصراح» ويربأون بانفسهم عن التُشبّث بالأدلة الموهونة»‎ 
والشبَهِ الواهية» ثم خلف من بعدهم خلّفٌْ اعتقد کل منهم أنه يصيب سواءً‎ 
المفصلء في كل ما يقول» وزعم لنفسه من الرُسوخ في العلم» والسّداد في الرَّأي‎ 
ما شاء وشاء له موی فأصبح الدين في ذلك ميدانا للجدل» وحلية للخصام‎ 
والتماحك» وبات من اسر | اه تیان باه رام فيا مدن ملؤت او‎ 
حا عار ا ی ار مالاو كاز ماله أو‎ 
کنب كما ل ذلك جل ق شرب الاد" '» والتقليدء والتلفيق» وسماع‎ 
الآلات» وصلاة ركعتين قبل المغرب» ورفع الصّوت خلف الجنازة» والته اليل‎ 
إلى غير هذا ما یتعذر الاحاطة به. ولو أنعمنا النظر في الأسبابء وبحثنا عن‎ 
العلل؛ لاتضح لنا -باجلی وجه- انغ العلل نی ذلك: بب الظهور‎ 
والسّعي وراء السمعة.‎ 

ولو أنّ الغاية غحیص الحق» وإظهارٌ الحقيقة فحسب. ما حُفِظ خلاف في 
ما یلاق لقاال در عدر علي اسان أن يكن ا 
ا 


)١(‏ ذكرت في الطبعة الثانية من «التعليقات الحسان» على «تحقيق البرهان في شان 
الدخان» للشیخ مرعي الكرمي (ت ۳ هھ - ۱۱۲۳م) تسمة وثسانن رت لرسائل 
تراثية صنفت في الدخان؛ ثم استدركت -بعد- نحو نصفهاء ولعلي اعصهاق مصنف 
مفرد؛ واه الستعان. 

(۲) هذا کلام فيه دقة» ویدل على نور البصيرة عند کاتبه فافقه الصحابة -علی 
الاطلاق- آبو بكر وعمر» على الرغم من قلة ما ینقل عنهما -رضي الله عنهما- من آراء- 
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وبعد هذا: 

فان فيما أتى به الأستاذ الكامل ورفيقاه الفضلاء. من الحجج البالغة, 
والبرهانات الدامخة مقنعا للمرتاب» وبلاغا لأولي الألباب» فجزاهم 
ما جزى ذا عن الحق» وقامعاً للبدع المنكرة وأكثر في الأمة أمثالهم من الغير 
على إماطة كل آذی عن الدّین» وإماتة کل بدعة القت به» وأرشد المسلمين 
إلى الاعتصام بحبل الدّين المتين» والتَمَسُك بالعروة الوثقى» فما ذلك عليه 
بعزيز. 

۳ جمادى الأولى سنة ۱۳۶۶ كتبه 

محمد سليم الجندی") 


=في بطون الكتب: المسندة وغير المسندة» ومن ن أقوى الأدلة على اتساع فقههماء ودقتهى 
وصدقه» وكونه حقاً: إبقاء نظم الحياة -في الجملة- في عصريهما على هدي النبوة» وكان 
هذا شعارا لأبي بكر في إنفاذ بعث آسامق فتدیر! 

(۷) هو محمد سلیم بن محمد تقي الدین بن محمد سلیم الجندي» ولد بمعرة النعمان 
في ۳۸ رمضان عام ۱۲۹۸ نشا في حجر والده» وتعلم القرآن على شیوخ العرة فأتمه 
علیهم ثم دخل الکتب الرشدي فاجتاز سنوات الدراسة الأربع بسنتین فقطء هاجر عام 
۹ مع والده إلى دمشق وني عهد الحكومة العريية عين منشتا آول في ديوان الحاكم 
العسكري» وتنقل في وظائف آخرها جعله آستاذاً للأدب العربي في مدرسة تجهيز الذكور 
بدمشق» وبقي حتى عام 754١1ه‏ فأحيل على التقاعد لبلوغه الستين» منحته الحكومة 
السورية عام ۱۳۲۰ ه وسام الاستحقاق تقديرا للجهود الت بذشا طوال ثلاثين عاماً في 
مج اللده لعزي إن كي : «المنهل الصافي في العروض والقوانی» کناب «مُرفد العلم 
ومرشد التعلم»» وغيرهاء توفي بدمشق يوم الإثنين ۸ ربيع الأول سنة ۱۳۷۵. 

انظر ترجمته في: مجلة «المجمع العلمي العربي» (۸/ ۰۱۳۱۷ 174 و۳۱/ ۱6۳ «أعلام 
الأدب والفن» (۱/ ۰۵۳ «تاریخ معرة النعمان» (۱/ ۱۲-۱) بقلمه «لاعلام» للزركلي 
(/۱4۸). 
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۱۷ 


نتم 


عدا للملك الرحن» من لى الانسان» وعلمه البیان وحفظ هذا الدين 
بأهل العلم والاتقان» وبعد: 

فقد أجلت طرف الطرف في هذه الرسالة الولفة» التى صاغها بنان 
الفاضل الشتّهير» والعالم العامل النحریر الشسیخ عامل الاب ذي الات 
والقدر الهاب فوجدت من جلة فضائله وارشاده ونصحه للأمة» نشر هذه 
العجالة» المؤيّد موضوعها بالادلة الصّحيحة؛ وني تأييد موضوعها صريحة لا 
یرتاب فيها فاضل» وكم ترك للأواخر الأوائل؟! فاتباع ما صح في الشرع هو 
الأولى والأحرىء والاستعداد للدار الأخرى هو مرمى امحقق. لا الأمور 
الأخرى» فجزى اللّه -تعالى- جامعها خی ا لجزاء» ووفقنا وإياه للاشتغال بكل 
خير» وحفظه من كل سوء وضير» وجعله من الطّائفة المباركة الظّاهرين على 
ا لحن لا يضرهم مَنْ خالفهم حتى يأتي أمر ال وهم على ذلك» والشكر لله 
على ذلك. 

ه حمادى الأولى سنة ۱۳۶۶ مفتي دوما 


1۳ ارش فی 


(۱) هو مصطفی بن أحمد بن حسن بن عمر بن معروف الشطی. ولد سنة ۱۲۷۲ه. 
ونشأ في رعاية والده وعمه» ولازم دروسهماء آخذ علم التصوف عن الشیخ محمد 
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۵ يبب بي يي هو و ل و و و ل ا ااا ا ا و ل وه 


کی ه صار كاتباً في محكمة البزورية» وفي سنة ۱۳۲۷ه- تولى التدريس في قضاء 
دوماء ثم في سنة ١۳١٠ه‏ وجهت عليه الفتوى فيهاء فاستقر هناك حتى أواخر حياته» توفي 
سنه ۱۳۶۸ ه. 


انظر: «تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع عشر الهجري» (۱/ 410 «مختصر 
طبقات احنابلة» ۱۷۷-۱۷۰۵ امعجم المؤلفين» (۱۲/ ۲۳۷). 
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۱۸ 


نايم 


الحمد لله وحده؛ والصّلاة والسّلام على من لاني بعده» وعلی آله 
وصحبهء الثاصرین للسة والدّین» الخاذلين لبدع البتدعین» أما بعد: 

فهذا كتاب جليل في بابه» عديم المثيل» موافق لأصل الشرع الحنيف» 
الخالي من البدع رت لا؟ وقد شهدت له الأفاضل» وأذعنت يا 
بأنه الفاضل» وناهيك بهذه الشّهادة» فهي خاتمة الحسنى وزيادة. 

۵ حمادى الأولى سنة ١755‏ 

الفقير إليه -سبحانه- 
خالد النقشبندي الأزهري" 


(۱) هو حفيد الشيخ خالد النقشبندي الصوفيء الذي جلب الطريقة النقشبندية إلى 
دمشق» وكان حفيده سلفیا؛ مدرساً في الجامع الأمويء انظر «ذكريات علي الطنطاوي» 
(۱/ ۷۸-۷۷)» وانظر عن جده: «تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع عشر الهجري) 
(۳/ ۰۳۳ «منتخبات التواريخ لدمشق» 256٠0(‏ ۱۷۲). 
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الاتس ی ای د ا چ ود کو ا 


۱۹ 


نات 


احمد لله علی ما آنعم من البیان» وآرشدنا بفضل هدیه إلى معالم السسّئة 
السنية وآي القرآن وهدانا بهذي بن الطريقين الواضحين سل السلام» صلّى الله 
على سيدنا محمد القائل: من بعس عملا لیس علیه انا فيو زو( "» وسلم 
ليها گرا ما عاتب ان و رت يدان ومن اله ومسي الأ سای 
والقتفین آثرهم إلى يوم الدين» وبعد: ۱ 

فقد أجلت إنسان الطرف في هذه الرسالة «النقد والبيان في الرد على 
أوهام الفاضل خزيران)» فوجدتها قد حوت نصوص مذاهب المسلمين» 
ووافقت عمل السلف الصالح والتابعين» لذنك حُقَ لها أن تكون كلمتها العلياء 
كما يكون لمستقبلها من المآثر الحسنى» » فجزی الله المؤلفين الفاضلين الرشدین» 
على ما آودعا في نقدهما من روح هذا لین الحنيف؛ وتوخيا في بيانهما راجح 
الأقرال من كل صحيح. » فكان من كلا الثقد واليبانء أعلام واضحته وسبل 
نيرة» يظهر منها لكل ذي بصيرة ذاك النوز القتبس» من آي الله في قرآنه: لام 
إلى سَبيل رَبك بِالْحِكْمَةٍ وَالْمَوْعِظَةِ الْحسنة) [النحل: ۵ فما أجدرنا أن 
نهتدي بهدي القرآن الكريم» وعمل سيّد المرسلين» أفليس من هدي اللّه قوله: 
فان تنازختم في شتيء رو إلى الل والرشول؟ [النساء : 4 فکان 
الصحابة والتابعون۲) مع علو مكانتهم؛ وعظیم فضائلهم» > لا یعظمون جنائزهم 


)١(‏ مضى تخريجه. 
(۲) انظر ما علقناه على (ص .)١5‏ 
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بالفتّجيج والمجيجء ولا بذاك المفرد المصطلح عليه الوم نما دی الأمر إلى 
إحياء بدع» وامائة ف وحاشا للّه آن يعنت من ف حذو السة الطهرة ال 
الازراء أو الامتهان! إن والدي الرحوم"" قد خلت جنازته" " من مثل هذه 
البدع؛ فلم تزل سیرتها الحسنة تتناقلها الألسن في عداد ال وإلى ما شاء اله 
أن تذكرء فما أفضل التمسّك بالمنهج القويم! واھ لفت غا و دوف 
العلم وقادة الأمة! فالتساهل في كل شيء قد أودى بنا إلى هذا الانحطاطء الذي 
أثقل كاهلناء آلیس من هديه -عليه الصلاة والسلام- قوله: «لتأمرن بالعروف؛ 
ولتنهون عن المنكر, او ليسلطنٌ الله عليكم شراركم» فيدعو خیازکم؛ فلا 
تال ۳ 

فالاقتصار في درء تلك الفاسد على ترتیل الَضوعات والابتهالات» مع 
الاعتراض عن كل خرف أو مُحدّث في الدين ما ليس منه» لا یرفع وجوب 
الأمر بالعرف”” والنهي عن النکر. کفانا ما آسند أهل الرّيغ من الوصمات إلى 
أصل الدين» بسبب هكذا أعمال خالفت أصله المؤصلء وركنه الموطد» هذا ما 
أدمى القلوب. إننا بين ظهراني طوائف متنوعة» تعلم معالمنا القويمة» وتستخف 


(۱) تذكر على الترجّي. ولا حرج حينئذ في استخدامها. 

و ولاف د شاد اداج كنا ساي فیا 

(۳) آخرجه الترمذي (۲۱۹) وأحمد (۵/ ۰۳۸۸ ۰۳۹۰ ۳۹۱ وفي «الزهد» 
(۲/ ۱۳۱ وابن آبي الدنیا في «الأمر بالعروف» (رقم ۱۲) -ومن طريقه عبدالغتي القدسي 
في «الأمر بالعروف» (4۸)- والبيهقي (۱۰/ 4٩۳‏ والخطيب في «تالي تلخیص التشابه» 
۵٩۲۹-0۲۸ /۲(‏ رقم ۳۲۲ - بتحقيقي) وأبو نعیم في «الحلية» (۲۷۹/۱) والمزي في 
اتهذيب الکمال» (4/ ٩۰۷‏ و۲۳4/۱۵). والذهی في «السير» (۲۹۸/۱۸) من حديث 
98ب وق الیاب عن جع 

)٤(‏ کذا في الأصل! ولعل الصواب: «الاعراض". 

(0) کذا في الأصل! ولعل الصواب: «المعروف». 
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من انتباذهاء وبين ن أمم زائغة» ديدنها النقد والهزء» مع ما هي عليه من الجهل 
امركب» فما أوجب أن نتحصّن باصول هذا اللجا الممنع؛ الذي إلا یه 
بل من ین یه وَل من خلفه تنزيل ِن حكيم حخميا) [فصلت: «<Y‏ 
وما أليق أن تتکمل بقول عز من قائل: «الَيَوْمَ اکملت لكُم دینکم وانمشت 
لیکم نِعْمَتِي4 [المائدة: ۲۳ فضلاً عما وراء لمن یات كس ای 
عاك الاجتماعية من کل وج هذا رفع الصوت بالذکر أمام الجنائز -فضلا 
عن غيره من التمطيط والتشدق- - هو جزئية من جزئیات بدع شوهت أصل 
الدين» بنظر كل جاهل فيه» ولكن كم من بدعة صغيرة لم تلبث حتى اتسع 
خرقهاء وعظم وزرهاء وكم من حرمات ومستنكرات هكذا كان بدؤها؟ 
فاربأوا أهل الإسلام بدينكم عن طعن الطاعنين» واستثمروا نتائجه التي 
ترقى بنا إلى أوج السعادة والفلاح يا یانما تا له ویو برَسوله 
بتکم کفلین من رحمیه ويَجْعَل لم وراتَنشون به ویفیر کم وال عور 


رجیم4 [الحديد: ۳۸ 
فنسالك اللهم غفرانا على ما اقترفناهه ومعونة علی کل عمل راه 
والمد لله رب العالن. 
۰ جادی الاول سنة ۱۳۶۶ 
کتبه 
سعید الحمزاوي" 


(۱) هو محمد بن سعيد بن درويش آل حمزة» الشهیر باحمزاوي؛ ولد بدمشق سنة 
۳ه وتعلم فيها متلقيا عن كبار علمائهاء کاحدث بدر الدين الحسني» وحصل على 
إجازات كثيرة منهم» كما حصل من دمشق على الشهادة الثانوية» تولى نقابة الأشراف في 
شعبان سنة 0ه وظل يشغلها حتسی وفاته» توفي بحي المهاجرين في دمشق صباح 
الثلاثاء ۲۷ ربيع الأول 211748 وجاء في ورقة نعيه: : «اعتذار عن عدم قبول أكاليل- 
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)١(‏ آشرت لا ورد في احامش ب: (ت). ولا ورد في مقدمة التحقيق ب: (م)» وما ذكر 
في صلب الکتاب ترکته بلا علامة» وما كان بين حاصرتین من موضع فهرس الاعلام فهو 
موطن تر جمتي للعلم. 


البقرة 
لاب فيه دی لسن 
لك الْذِينَ اه شتروًالضلالهة بالْهُدَى. ۰« 
باتك لالم لام لت لك آنت. 2 
رتا وَابعث فيهم رَسُولاً مهم تلا ...> 
«وکذلك جَعَلَنَاكمْ أمة وَسّطلا» 
«ورذا سالك عاي ني فاني قریب> 
«وآخرجوهم من خیث آحرجوکم والفتة...4 
ن اغتتی عَلَيكمْ فاعتدُوا َي بول ما ..¢ 
#وَأنفقوا في سيل الله الق بیدیکم ...4 
«اذكروا الله» 
وَين الاس من شري نَفْسَهُ ياء رضاد ..{ 


مر اين مرو في سل ال ..¢ 
للا یکلّف الله تفا لا ومن مها 


آل عمران 
هِمُرَ اي أَنَزْلَ عَلَيْكَ الکتاب منه آيات. ..4 
رتا لا تر وين بغ متا وهب لا ..# 
ورلا تهنوا ولا تحْرّنوا وَأَنْنَمُ الأعْلَوْنَ إن...4 
ی با اين آمو انمو الله حى تاه ..¢ 
ولا تكونوا كَالِْينَ تقو واحتلفوا...4 
نتم حير أمةٍ حرجت للناس نمرون 5 
«ضْرِبت هم له ين ما تقفوا لا بحل. َه 


Y oV 


رقمها 


[YJ 
[173 
]۳۲[ 
[1۲4] 
[1er] 
[1۸٨] 

7 
۲۱۹4[ 
[۱4°] 
]۲۰۳[ 
۲۳۰۷[ 
]۲۷۳[ 
[A٦] 


[v} 
[۸] 
[۳4] 
]۱۰۲[ 

] ۱۰۷-۱۰ ۵[ 
۱۱۰[ 
[11۲] 


م١‎ ۰۹ AT 
م٥‎ 

ت٤‎ 
1۳ 

۸۲م 


«وإذ أَحَدَ له مئاق لین وتوا الکتاب... 

1 النساء 
ی يها لاس اتقوا ربكم الي خلفَكُم من...» 
رلا تلو أتفسكم | إن الله كَانَ بكم رحا 
فن ارتم في شّيء ردو ی الله...» 
إن از في شّيء فردُوة م إلى الله و وَالرسُول» 
ورلو ا 55 عَلَيهِم آن الوا أنفسكم. .4# 
إن الد تو َوَفَاهُمُ الْمَلائْكَة ظَالِمِي نيهم . ...4# 
ومن يَحْوْجْ من بيه مُهَاجرا إلى الله وَرَسْوله.. > 
ون يَجْعَلَ الله للْكافِرِينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سبلا 

المائدة 
9وَتَعَاوَُوا علی ابر رای ولا تَعَاوَنُوا ...> 
ايوم لت لکم وینکم» 
اليم أكملت لكمْ دینکم وَأَتمَنت عَلْيكُم. .4 
ین أجل ذلك كتبنا عَلَى : بني اٍسرائیل...٩‏ 
ارال تي العتارة انا ...4 
#كلْمًا أَوْقَدُوا تارا لَلْحَرْب...4 
«یا فل اكناب لآ تفلوا في دینکم...4 

الا نعام 
وان هذا ميراطي مُستَقِيما فَاتبعُوة....» 

۱ الاعراف 

«قلن : مَنْ حَرُمَ زينة ة الل التي حرج لباو 
«اذعوا رم تضرع وه 
طَإِنَهُ لا ييب الْمُعْتَدِين» 
«اذعُوا ربكم تضرعاً وله له لآيُحِب...» 
وسأریکم از القاسقين» 
«وَإذ إذ تأَذنَ ربك لیبَعشن عَلَيْهمْ. 5 
«واذکر رَبك في نيك ضرعا وَخيفَة...4 


۳۵۸ 


[1A۷] 


11J 
[4] 
[04] 
[04] 
[11J 
[44-4۷] 
[1۰°] 
۱۶۱[ 


[YJ 
[YJ 
IY] 
[TY] 
[1٤[ 
]716[ 
[vv] 


[1o] 


[YY] 
[0°] 
[00] 
[00] 
[140٥1 
[111۸-17۷] 
[۰0] 


1۸ 


ام 
۷ ١ه؟”‏ 


۱۳ 
۳۱ 
مام 2۱۷۳۵ 


الأنفال 
يا ها ادین آمنوا أَطِيعُوا الله وَرَسُولَهُ... 
ليا ها لین آمنوا ا تخونوا...4 
«یایها الذین آمنوا ذ لقیتم فنة فَائبئواً....» 
اعدو لَهُمْ ما استطعتم من قرو وین رباط....4 
لوَالَْذِينَ آمنوا ین بَعْدُ وَهَاجَرُوا ...4 

التوبة 
يلوه اما حون عاما) 
ولو أَرَادُوا الخزرج َو لَه ده 
لام الصدقات + والناین...> 
رل منوا یی ال عَمَلکم وَرسُه... 
رن الله اشتری من امین آنشتهم...4 
لق جَاءكمْ سول ین أنشيكم عَزِيرٌ ٩...‏ 


يونس 
«ومَاذا بَعْدَ الح إل الضّلال» 
لما كم كيف تَحْكْمُون» 

الرعد 
دن الله لا یر ما بقوم... 
نان الب فيَذَهَبْ جُفَاءً ما ما ینفع...4 

التحل 


ية تنه 

نتا بتري س لین 1 زیون ن بایات , ال 

3 م إن بك ین هَاجوُوا. ..4 

وضرب الله معلا قري كانت آينة مُطْمَئْنة» 

نع إلى متيل يباكم والمْعظطة...> 
الإسراء 

ومن راد الآخِرَة E‏ و َو » 


۳۹ 


]۲۱-۲۰[ 


[YY] 
] 6 ۵[ 
[7۰] 
[°] 


[YY] 
۲ 7[ 
[1°] 
[1۰0] 
]۱۱۱[ 
[۱۲۸] 


[TY] 
[o] 


111] 
11¥] 


]١:[ 
]۱۰۵[ 
]۱۱۰[ 
11۲] 
[1۲°] 


£14] 


١ 
۸۷ 
۱۲ 
م‎ ۰ 
0۳ 


م٣١‎ 


۳:۳ 


10۸ 


الکهیف 
E‏ 3 
«ضّل سَعْيْهُمْ في الْحَيَاة الا وَهُم يَحْسَبُونَ أنهُم...» 


7 هه E‏ 
9إذ ناای رب نداء خنيًا» 
طه 
«ویلکم لا تد مترو على الله كذباً بُسنجتکم 
الأنبياء 


2 ف باحق علی البَاطل في مه ...4 
لادی في الما أن لأ إل إلا أنت. ..4 
الحج 


«فإنهًا ل تَعْمى الأَبصار وَلَكِن تَعْمَى القلوب...4 


النور 
(في یوت أن الله آن رم 4 
کسراب بِقِيعَةِ يَحْسَيّهُ الظمان ماء...> 
هم حل عك اه 
«فیخذر الْذِينَ يُحَالِمُونَ عَنْ أمرو...» 
القصص 
ومن آَل من ابح هوا بر دىئ من الأ 
الروم 
«َی رح اْمُؤينون...» 
السجدة 
«وجَعلنا منم ین هون بآنرنا ...4 
الا حزاب 


لرَاللهُ قول الح وم هي الیل 

یا آبها الْذِينَ آمنوا اذكروا الله ذکرا كثيراً... 4 
ليا آبها الذین آمنوا اتقوا الله وقولوا قَوْلا...) 
«إنهُ كان ظلوما جَهُولا» 


[o] 
۲۱۰ [ 


[YJ 


[11] 


۲۱۸ 
[AY] 


11 


[r^1] 


[4] 


[0<] 


1۳[ 


2 


[ع-0] 


[Ye] 


1٤[ 
[411 
]۷۱-۷۰[ 
]۷۲[ 


۳م 
٠٠م‏ ۱۷ 


۳۷ 


۳:۲ 


Yé ۹ 
۳۸ 


۷ 


فاطر 
«ولاً رر وازرة وزر آأخزی» ]1۸ 1 
إن لین يلون كناب الله وَأَقَامُوا الصّلاة...» ]۲4[ ۱۰۷ 
الزمر 
فشر عباد . الْذِينَ يَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ...» [۱۸] ۱A٤‏ 
«قرآنا ییا یر ذِي عرج4 ۲۸ ۱۱ 
فصلت 
لوَمَنْ خسن قَوْلاً ممْن دَعَا إلى الله...» [rT]‏ ۲:۰ 
لا يِه لْبَاطِلٌ من ین يديه ول ین خَلْفِه....» ]4[ or‏ 
الشورى 
شرع كم من این ما وَصّى به نوحاً» ]1۳[ 06ت 
الز خرف 
لإا وجَذنا انا عَلَى أَمةٍ نا عَلَى آثَارهِم...» Yer [rr]‏ 
1 0 
فلا تَهنوأ وَتَذْعُوأ ی السلم...> [ro]‏ ۸۳ 
۱ احجرات 


يا ها الِْينَ منوا ان جاءکم فاسيق...» 11 ۱۷ 


«کان لَه قلب أو ی المع ور هیده [rv]‏ ۹۵ 
0 النجم 

لوان لیس للإنسّان إلا ما سَعَى) [r41‏ ۰ لمات 
5 

لَقَد سنا زسلنا باینات...4 [ro]‏ لام 

یا ها الْذِينَ آمنوا اتقوا الله وآینوا بِرَسُولِه...» or [Y۸]‏ 
الحشر 

«وَمَا آتاکم الرُسُول فخذوه وَمَا ناک عَنْهُ....» IV‏ ۳۲۰ 

«للفقرّاء الْمُهَاجِرِينَ الْذین...4 ]۸[ ف 


51١ 


«وَالَذِينَ توا الدَارَ وَالإجَانَ...4 ]4[ 
جر أظلم من افتَرَى عَلَى الله الكذب...4 [۲۷ 


لمُوَ الي بَعَتْ في الأمَينّ...) [YJ]‏ 
ل وابتغوا من فضل الله وَاذکروا الله کر ...6 ۱۰ 


وله المرة وَلِرَسُوِهِ > 0 
۳ 2 4 ]17[ 


ون تیان المافُون» 7 
رآ ية ربك فَحَدتْ» 0 


«قل هُوَ ال أَحَد» 3 


1۲ 


۱۷۸ 


ەت 


ت٥‎ 


> 


فهرس الأحاديث والآثار 


طرف الحديث والأثر الراوي 
أبى الله أن يقبل عمل صاحب بدعة 

أتاني جبريل فأمرني أن آمر أصحابي 

اتبعوا ولا تبتدعوا فإنما هلك 

الا حسان: أن تعبد الله كآنك تراه 


إن الحلال بين والحرام بين 
أدركت بالبصرة شبابا وشيوخا (ث) صالح المري 
أدركت الناس إذا كانت فيهم جنازة (ث) الأعمش 
أدركت الناس في إمارة أبان بن عثمان (ث) داود بن قيس 
أدركتهم في رمضان يصلون عشرين ركعة (ث) عطاء 
إذا أمرتكم بأمر فاتوا منه ما استطعتم 

إذا شغل عبدي ثناؤه على مسألتي أعطيته 


إذا ظهرت البدع في آمتي 

إذا ظهرت البدع وشتم أصحابي 

إذا ظهرت البدع ولعن آخر هذه الأمة أولما 
إذا ظهرت الفتن والبدع وسب أصحابي 
إذا فسد أهل الشام فلا خير فيكم 

اذكروا الله ذكرا خاملا 

إذا كانت ليلة النصف من شعبان 


إذا لعن آخر هذه الأمة آوضا جابر 
إذا م يكن العلماء أولياء الله -تعالى - فلا أعلم من هم (ث) الشافعي 
ارجع فصل فإنك لم تصل 

أرسل إلي أبو بكر مقتل أهل اليمامة (ث) زيد بن ثابت 
استغفروا له؛ فإنما يستغفر لمسيء عمله (ث) أبو هريرة 
استقيموا ولن تحصواء واعلموا أن من خير أعمالكم 

اعتکف رسول الله 4 في السجد (ث) این سه 


57 


١55 2 ۰0 


0ت 


TÎ 


م 

ت٤٤‎ 

۱۳۰ 

ت٤٦‎ 

۴۸م 

۹۰ 

.وت 

۷ت 
تست 
YT‏ 


أفضل الدعاء الحمد 

أفضل الذكر: لا إله إلا اللّه 

أفضل الصلاة: صلاة المرء في بيته 

أفضل ما قلت أنا والنبيون قبلي عشية عرفة 

اقتدوا بالذين من بعدي: أبي بكر وعمر 

الاقتصاد في سنة خير من الاجتهاد في بدعة (ث) أبن مسعود 
اقرؤوا على موتاکم 

أكثر دعائي ودعاء الأنبياء قبلي بعرفات 

أكثر ما دعا به رسول الله 4# عشية عرفة (ت) قیس بن الرییع 
الا تعجبون كيف یصرف الله عنى شتم قریش 

ألا إن کلکم مناج ربه» فلا يؤذين بعضکم 

التمسوا الرزق من خبایا الأرض 

آمرني جبریل برفع الصوت بالاهلال 

إن أجد ليلة النصف من شعبان (ث) زيد بن أسلم 
إن الأرض المقدسة لا تقدس أحداً (ث) سلبان 
إن حذيفة بن اليمان قدم على عثمان (ث) أنس 

إن خيركم قرني 

إن الدين بدأ غريبا ويرجع غريبا 

إن الدين ليأرز إلى الحجاز كما تأرز الحية 


إن رسول الله 4# أفرد يوم أحد (ث) اش 
إن رسول الله 4 كان إذا شهد جنازة (ث) ابن عباس 
إن رسول الله 4# كان يصلي في رمضان (ث) ابن عباس 
إنكم إن شهدت أن لا إله إلا الله وأقمتم الصلاة 

إن كنا لنتبع الجنازة» فما نرى إلا متقنعاً باكياً (ث) البناني 
إن الله شرع لكم سنن الهدى (ث) ابن مسعود 
إن الله يحب الصمت عند ثلاث 

إن اللّه يعلم القلب التقي والدعاء الخفي (ث) الحسن 


1٤ 


۷ات 
٥ت‏ 
۲ت ۲۱۳ 
۳۹ 


إن من ورائكم أيام الصبرء للمتمسك فيهن ۲ت 


إنما الأعمال بالنيات وإنما لكل امرئ ما نوی ٥ت‏ 
أوثر أصحابي نجاة ساعة الام 
إياك وحاديهم هذا الذي يحدو شم يقول: (ث) ابن المسيب ٤ت‏ 
أيها الناس! آربعوا على أنفسكم 2۳۷۳۵ 

ET NT fo 
۱۳۳ أيها الناس! کلکم يناجي ربه‎ 
بئس ما جزتها ۳م‎ 
توفي ابن لأبي بكر كان يشرب الشّراب (ث) عكرمة ۷ت‎ 
۱۱۳ ۵ جنبوا مساجدکم صبیانکم‎ 
حدثت أن الي 4 كان إذا تبع الجنازة أكثر السكات (ث) ابن جريج ات‎ 
حدثت أن الي 4 كان إذا اتبع الجنازة أكثر السكوت (ث)  ابن جريج "ات‎ 
۱5۸ الحكمة ضاله المؤمن‎ 
خرج أبو الدرداء إلى جنازة وأتى أهل الميت (ث) يحيى بن جابر ۰ت‎ 
34١ خرجت مع عمر بن الخطاب (ث) ابن عبد القاري‎ 
ت٤٤ خرج عمر بن سعد إلى سعد. فقال وهو بالعقيق (ث) ابن لبيبة‎ 
خرجنا مع رسول الله 4# في جنازة (ث) الراء ۱ت‎ 
339 خير الذکر الخفي‎ 
خير الرزق ما يكفي» وخير الذکر ما خفي وت‎ 
خيركم قرني» ثم الذين يلونهم ۷ت‎ 
خير هذه الأمة القرن الذي بعثت فيه ۷ت‎ 
خير الناس ۷ت‎ 
۲۸ دعوة ذي النون إذ هو في بطن الحوت: لا إله إلا أنت‎ 
ذكر الحسن البصري عن أصحاب رسول الله 4 (ث) امن ۷ت‎ 
الذين يحيون سنتى ويعلمونها عباد الله لات‎ 
ت٣ الذين يصلحون عند فساد الناس‎ 
رأيت يد طلحة التي وقى بها الني 4# قد شلت (ث) أبو حازم الام‎ 
۹ رباط يوم وليلة في سبیل الله خير من صیام شهر‎ 
سلط الله عليهم ذلاً لا ينزعه م‎ 
شهدت خليداً البصري في جنازة مقنع رأسه (ث) قتادة 5ت‎ 


۳۲۹۵ 


شهدت قتادة في جنازة فلم يتكلم حتى انصرف (ث) 


صلاة التطوع حيث لا يراه الناس 
. الصلاة خير موضوع 


صلاة رسول الله 4# في شهر رمضان ثمان ركعات (ث) 


صلاة المرء في بيته أفضل من صلاته في مسجدي 


عليكم بسنتى وسنة الخلفاء 


فصلى ركعتين خفيفتين قد قرأ فيها بأم القرآن (ث) 
فضل صلاة التطوع في بيته على صلاته في المسجد 


فضل صلاة الرجل في بيته على صلاته حيث 


فين كانت هه إل الله:ؤزسولة 


في الجنة ثمانية آبواب؛ منها باب يسمى: الريان 


قوموا إلى خيركم 
قوموا إلى سيدكم 
قوموا لسيدكم 


كان الأسود بن يزيد يصلي أربعين ويوتر (ث) 


كان أصحاب رسول الله 4# يكرهون رفع الصوت (ث) 
كانت العضباء لرجل من بني عقيل (ث) 


كان الحسن في جنازة النضر بن أنسء فقال: (ث) 
كان رسول الله 4# إذا اتبع جنازة علته كآبة (ث) 
كان رسول اللّه 4 إذا شيع جنازة علاه كرب (ث) 


كان رسول الله 4# قبل امجرة يغشانا في كل يوم (ث) 
" كان رسول الله 4# يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة 
كان لا يزيد في رمضان ولا في غيره على إحدى (ث) 


كان مطرف يلقى الرجل من خاصة إخوانه في (ث) 
كان الناس يقومون في زمان عمر بن اخطاب (ث) 


۳۹1 


ابن عمرو 


ابن النعمان 


الحسن 


قيس 
ابن حصين 
ابن شيبان 
عون بن عبدالله 
عمران بن حصين 


أبو بكر 


عائشة 


بديل 


ابن مروان 


۷۰ 


۷۰ت 


1V c11 «00 


11م 
۱۳ 


۹ت 
۳۳ 


(YYTTYY‏ ا 


۸ت 
امت 


ت١١‎ 


كان الي جك إذا اتبع جنازة أكثر السكات (ث) 
كان النی 4# في غزاة (ث) 

كانوا إذا شهدوا جنازة عرف ذلك فيهم ثلاثاً (ث) 
كانوا يقومون على عهد عمر (ث) 

كان يحيى بن أبي كثير إذا حضر جنازة لم یتعش (ث) 
كره الحسن وغيره: استغفروا لأخيكم (ث) 

كره رفع الصوت عند الجنازة (ث) 

كفى بالره إثما أن يحدث بكل ما سمع 

كل بدعة ضلالة» وإن رآها الناس حسنة (ث) 

كل بدعة ضلالة» وكل ضلالة في النار 


كل عبادة لا يتعبدها أصحاب رسول الله 4# (ث) 
كل عمل ليس عليه أمرنا فهو رد 

كنا مع رسول الله 4# فجعل الناس بجهربون (ث) 
كنا مع الحسن في جنازة» فسمع رجلا يقول: (ث) 
كنا نأتي زيد بن صوحان» وكان يقول: (ث) 

كنا ننصرف من القيام على عهد عمر (ث) 

كنا -والله- إذا احمر البأس نتقي به (ث) 

كنت بالشام» فبعث المهلب سبعين راسا (ث) 
كنت قد نهيتكم عن زيارة القبور 

لأن أرابط ليلة في سبيل الله أحب إلي من (ث) 

لا تتبع الجنازة بنار ولا صوت 

لا تزال طائفة من أمتى ظاهرین 

لا تقطع اهمجرة ما دام العدو یقاتل 

لا تقوموا كما تقوم الأعاجم 


لا حسد إلا في اثنتين: رجل آتاه الله القرآن. 
لا غفر الله لك (ث) 


لا وفاء في معصية الله ولا فيما لا يملكه ابن آدم 
لا هجرة بعد الفتح 


۳۹۷ 


ابن عم 


وابن مسعود 


۸ 
(O0 هت‎ ۰ 


لام مم \OA‏ 
6ك“ ۲۱۶ 


۱5۷ 

۱:۳ 

۰ت 

۱۹۳ 

۸ت 

الام 

ت٤‎ 

۹۱< ۲م ٤م‏ 
م 3 
۲ت« ۱۸۷ 
كم ١٤ت‏ 
٤م‏ ۸م 
۷ ت. 


ت 
۱۰۷ 


<٤‏ كل لال 
YY (°‏ 

م٣‎ 

۷ ۸م 


لا يقبل الله -عز وجل- من مشرك بعد ما أسلم ۳م 


لا يقعد قوم يذكرون الله -تعالى- إلا حفتهم 11٥‏ 
لا یمن أحدكم حتی یکون هواه تبعا ۱-۰۶ 
لتأمرن بالعروف ولتنهون عن النکر ۳۲ 
لقد أدركت الميت في الحي» فما يعرف حميمه (ث) ابن مسلم 4ات 
لقنوا موتاکم ياسين ۱۸۰ 
لم أدرك الناس إلا وهم یصلون تسعاً وئلائین (ت) نافع ۸۲ 
لا غزا رسول الله 4# خير -أوقال: لما توجه (ث) ا قوسي لات 
لو أن الناس كلهم قاموا في رمضان لأنفسهم (ث) الليث ۷۳ت 
ليس السکین الذي ترده اللقمة واللقمتان ۱۱ 
ما إظهار العلم؟ قال: إظهار السنة (ث) الساحلي مت 
ما أنصفنا أصحابنا 13 
ما بال الناس يؤمرون في الجنازة بالسكوت (ث) أبن عيينة ٦۱ت‏ 
التمسك بسنت عند فساد آمق له أجر ات 
ماشهدت جنازة فدات نسي بشي ء انك أبن حضيز ۹ت 
ما كان النی 4# يزيد في رمضان ولا في غيره (ث) ۸۳ 
نين واف يحاي تفلل قاد اش قله عند ١‏ 
من خیر معاش التاس "١‏ 0 
من دعا بدعاء یونس استجیب له ۳۸ 
من رأى منکم منکراً فليغيره ۱۹۱ 
من رأیتموه ينشد شعرا في السجد ۱۳۷ 
من سن تة نة 10۸ 
من صام رمضان إياناً واحتساباً ۱۳ 
من عمل بسنت فهو مي ۱9۳ 
من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد 5ت 44 1۹۲ 

۲0۱ 
من کذب علي متعمدا 1۹ 
من قتل دون ماله. فهو شهيد ١٤ت‏ 
ميت غد يشيع ميت اليوم (ث) الحسن ۳۰ 
نحري دون نحرك (ث) أبو طلحة الام 
نعم البدعة هذه (ث) عمر 1۳ 


۳۹۸ 


نهى أبو هريرة أن يتبع بعد موته بنار (ث) 
نهى رسول الله 489 أن تتبع جنازة 

نهى الي 4# أن تتبع الجنازة بصوت أو نار 
نهى البي 4# أن يتبع الميت صوت أو نار 
نور شهر الصوم (ث) 

هذا القيام على طريق الودة (ث) 

هذا يوم منغص علينا نهاره (ث) 

هلم إلى الأرض المقدسة (ث) 

والله إنك خير أرض الله أحب أرض الله إلي 
والله ما أظن على ظهر الأرض اليوم أحد (ث) 
وان الله لايقبل نافلة حتى تؤدى الفريضة (ث) 
وإياكم ومحدثات الأمور 

وكان ابن جريج کتمني حديثاً (ك) 

وما اجتمع قوم في بيت من بيوت الله 

وما رأيته في شهر أكثر منه صياما (ث) 

ومن قتل نفسه محديدة فحديدته في يده 

يقول الله -تعالى-: من شغله قراءة القرآن عن 


ان 3 


۳۹۹ 


أبن واسع 
أبو الدرداء 


ابن عباس 


أبو بكر 


الآتاسى: ۷۲۶ت. 

الاح لالت. 54ت.». 5ة5ت,. ٥۵‏ ت» 
۸ت» 56ل ۲۰۱۵ت. 

آدم بن إدريس: ۱۰۸ت. 

إبراهيم: ۷۳ت. 

إبراهيم بن آدهم: ۰۵ :ات ۱۵ت. 
إبراهيم بن إسحاق الحربي: ۵ ت 
۶ ت. 

ابراهیم بن علیة: ٩۸ت.‏ 

إبراهيم بن الفضل: ۱۵۸ت. 

[براهیم بن محمد: ۰ت ۳۱ ت. 

إبراهيم بن محمد بن جمعان: ۰ت. ‏ 
إبراهيم السهيلي: ۰ 

ابراهیم العلي: م. 

إبراهيم -علیه السلام-: ام ۷۷ 
إبراهيم المأموني: ۹ت. 

إبراهيم النخعي: 2 

ابن الأثير: ۳۲» ۲ ۲ت. 

ابن إسحاق: ۰۲۳ 

ابن أيمن: .48١‏ 

ابن أبي حاتم: ۰2۲۷ ۳۹ ١٤ت‏ ٤٤ت»‏ 
2۸ ۲۰۵ ت. 

ابن أبى الحمراء: ۱۲۵ت. 

ابن 9 خيثمة: ٩۲ت.‏ ۰ءت. 

ابن أبن الدنيا: ۱۲ت. ١١ت‏ ۱۱ت. 
۷ت» ۸ ۰۸۹ ۲۲ ۳۷ت ٤٤ت»‏ 


۰۷ ۲۵۲ ت. 


۳۷۰ 


ابن أبى ذئب: ۷۸ت. 
ابن أبي شيبة: ”م ۲ت. ۱۱ت۰ ۱۲ت. 


٤ات»‏ ۱۵ت. ۱۷ت» ۱۸ت الات» 
۲آت ۲٤ت‏ 1۷ت ۰2۷۰ ٣۷ت‏ 
ت ات ۹۸ت ۵ ۱۷۹ت» 
مات نت ۱۷ت ۲۸ت 


۶ ۳۰ت. 

ابن أبي عاصم: ۳٤‏ ت» ٦٤ت»‏ ۵۵ت» 
۸ ت» ۳ت 
۷ ت» ۲۲ت ٤۲‏ ۲ت. 
ابن أبى مليكة: ٠۲١‏ . 

ابن 7 نجیح: ١ت.‏ 

ابن باز: ١9‏ ام ۳ ت. 


ات 60ت 


ابن بزيزة: ۲۹ ۲ات.. 

ابن بطال: ۲۲۳ت. ۲۲ت. 

ابن بطة: ۱۵۶ت. 

ابن بلبان: ٦۸‏ ت. 

ابن التاج: ت. 

ابن تيمية: ۸م ٠٠م‏ ۱ افو ١م‏ 
1 م ۳ 0ت 1۷ت 
۵ ۸۵ت ۲۳ات لآكاتتث "اكات 
5اات ۰2۱۸۷ ۲۱۰ ت. ۱۱ ات. 

ابن جابر الوادي: ۲۰۷ت. 

ابن الجارود: ۲۶ات ٩٩ت.‏ 

ابن جریج: الت دكات ۳۹ . 

ابن جرير الطبري: ۰2۲۸ ۳۱ ۳۷ت ۰۳۹ 
۵۸ 2۷۱ ۲۱۸ ت. ۲۲۳ ت. ۲۳۰۱ ت. 


ابن جزي: ۵ 

ابن الجوزي: ۲۲ت» ۲۳ت.۰ ۲۰ ت. ۲۱ت. 
ت ١٣ت‏ ۱۲۷ ت. 
۸ت» كلااتى 
٥‏ ت» ات ٤۳‏ ۲ت. 

افو اش ج: ۰۰۸ ۱۳۳ ت. ۱۳۸ت. 
۸ت» ۲۲۱ت. ۲۲۲ت. 
۸ 


۰ 


۰.۱۵۶۵ ت٥‎ 


۰۵ ۲ ت» 


ابن الحاجب: ۲۵ت. ۲ ۵ت. 
ابن حيان: توا هات ۲۳ ت. ٣٣ت‏ 


٥٣ت‏ ٣٤ت‏ ٥0ت‏ لمكت ٣ت‏ 
نت ۰۱۰۸ ۰27۱۲۸ ١٣ات‏ 
۷ تس تست الااتث ۲۰۲۰ نت۰ 


٦ت‏ ۲۲۶ ت. ۲۳۷ ت. ٤١‏ ۲ت. 

ابن حبیب: ۸۱ت. 

ابن حجة الحموي: ۲۰۷ت. 

ابن حجر العسقلاني: لام ۷ 06 
۱ ۸ ۰۱۳۰ ٣٣ات‏ 
۷ ۲۱۷ ت. ۲۲ ت. ۲۸ ات. 


ابن حجر افیتمی: 2٩‏ ۱۶ ۰۱۱۶ ۰۱۱۵ 
٦٩ء‏ تست ۱۳۳ ت. 


ت 


ابن حزم: ۸< م ات ٦۸‏ ت» ۱۷۲ت. 
ابن حمدان: ۲۰۳ت. 

ابن خزيمة: ۲۱ت. ات ١۲ت‏ ۲۸ات 
٥‏ ت» ۰2۸۳ ۱۳۲ت. ۱۳۷ت» ۱۱ ات. 

ابن خلکان: ۰۱۸۲ 

ابن خويز منداد: 4م. 

ابن خبران الحسين بن صالح:[۰۸ ۲ 

ابن خر الاشبیلی: ۲۰۷ت. 

ابن 3 ات ۰2۱۲۳ ۱۲۱ ت؛ 
۷(ت. 

ابن دیزیل: ۲۰۷ت. 


۳۷۱ 


ابن دقيق العید: ۰24۹4٩‏ ۱۳۱ت. 

ابن رجب: ۵۱۱ ۱۱۰2۲ بت 
بت ۰.۱۵ 

ابن رشد: 1۷ت. ۱۷۳ ت۰ ۲٩‏ ۲ت. 

ابن رزقویه: 40ت. 

ابن الساعاتي: ۱ ات 

ابن السبكى: ۰2۱۱۱ .5١9‏ 

ابن سعد: 3 ات لاكات) ۰2۱۲۸ قات 
۶ ت. 

ابن سید الناس: ۲۰۷ات. 

ابن شاهین: 1۵ت. ٦۸‏ ت. 

ابن شهاب: ۲ ۷ت. 

ابن صاعد: ۲۰۲ت. 

ابن الصلاح: ۳ت. 

ابن طاهر: 1 ت. 
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ابن عاشور: ۳م. 

ابن عباس: ات ۹ت» ١١ات»‏ ۱۷ت» 
۳ت 5الات.» لالات) ۰2۸۲ ۲۳۷ ت. 


TEY 
ابن عبدالرر: ۳٣ت ۳۰ت ۰۳۲ نت‎ 
هكات»‎ »ت0٩4‎ ۵۵۵ »ت٤٣‎ ت۴٥‎ 
ت۷٣‎ ۰27۷ كات» نت لمكت‎ 


هت تا 4لات» ٩۷ت‏ 8١٠ات»‏ 
۲۲ بت ۳ الت 

ابن عبدالحكيم: ۷۲ت. 

ابن عتیق: ۱١‏ م. 

ابن عثيمين = محمد بن صالح: ۰۸ 05م 
۱ كلم لاك 94١١م‏ ۲ ۷ت. 

ابن عجلان: ۸ت. 

ابن عدي: ات. ۲ت. ۲٩۰2۲۸‏ ت. 


تست 


۸ ت» 


نت ا٤ت‏ ۰2۶۷ قات 
۸ست ۰2۱۳۵۰ ۱۳۱ ت. 
۳ ۷ات ٤١‏ ۲ت. 

أبن عربي الصوفي = محي الدیسن: ۵ 
2۹ ۶ ۲۳. 

ابن العربي الالکي: ۳ AY‏ ۰۱۲6 
۲۲٩۹ ۰۱۳۱ ۲‏ ت. 

ابن عساکر: ۱1 ۱۹ت. 

ابن العطار: ۰2۱۲۸ ۱۷۷ت۰ ۱۸ت. 

ابن علوي: ۸۸ت. 

ابن العماد: ۱۱۹ت. 

ابن عمر: ۹ ۳ت. ٩ت.‏ ۱۱۰۱۶ ت» 
۷ 7 ۲۳ ت. 

ابن عیاش: ٩‏ ۲ت. 

ابن عيينة: ٦۱ت‏ ۲ت. ۲۳آت. ۲۶ات 
٥ت‏ ۲۸ ت. 

ابن غالب البصري: ۲۰۵ت. 

ابن فیل: ۲۰۳ت. 

ابن فراج سلیم: ات. 

ابن قائد: ۲۳ت. 

ابن القاسم: الات ٠قمت.‏ 

ابن قانع: ء ۲ات ۱۳۱ ت. ۱۳۰ت. 

ابن قدامه: نف ۶ت ۱۵ ت. ۲۳۳ ت. 
ابن القطان: ۱۷۹ت. 

ابن قطلوبغا: ۳۹ ت. ۰ت. ۱ءت. 

ابن القيم: 6۳۵ ۳۷م ۵۰ ۱۲ات 
A0 ۵‏ ۵ ۵ ات 
۵۱ ۱ ۰27۲۱۸ ۲۲۱ت. 
۶ات ۲۳۰ ت. 

ابن کش ر: ۰۷ ۳ ‘pV‏ ۸ وكام 
۸ ام ۰ ۳۹ت وت ۵ ت: لكت 


0 ت. 


۳۷۲ 


ابن كمال باشا: ۱۳۹ت. 

ابن اللحام: ۶ ت. 

ابن يعة: ١ات.‏ ۱۲۱ت. 

ابن ماجة: ۳ت. ۱۱ت "الات ۱۲۱ت. 
۲ات ۱۵۸آت.۰ ۰2۱۷۹ ۱۸۰ت۰ 
هت ات ۲۳۷ ت. ۶۱ ۲ت. 
ابن ماکولا: ٠4ت‏ ۱ءت. 

ابن البارك: ۰2۱۱ ۱۲ت۰ ۱۵ت۰ ۱٩۹‏ ت. 
۳٦‏ ۳۷ت. الات 
۸ ۷٤۱ت»‏ ۱۷۹ت. 

ابن محرز: ۱۰۹ت. 

ابن الديني: ۲ت. 


٤٤ت‏ ۹4ت 


ابن مردويه: ۲۸ت. ۰۳۹ 1۸ت. 

ابن مسعود: ۹ اتا كاتا ٢۲ء‏ فلكت 
۸۵ ۷ ست ۰۲۱۳ ۰۲۱6۶ ۳ ۲. 

ابن العز احجازي: ۸ت. 

ابن مفلح: ۰ ت. 

ابن المناصف: 57م, ۰ ۷م. 

ابن منده: ات ۱۳۷ت. 

ابن المنذر: ۰2۱۱ ٤ات‏ ۱۵ت. ۱۷ت 
۷ت. 

ابن منظور: ٤‏ ت. 

ابن ناصر الدین الدمشقی: ۰؛ت. ۱ءت. 
ابن النجار: 5 ۲۰ت. ١‏ 

ابن نجيم: ة7لات. 

ابن نقطة: 8١٠ات.‏ 

ابن نصر: ۳۳ت۰ ٩0ت‏ الاتء ۷۳ت. 
۵ ۸۱ت ۲۰۵ ت. 

ابن هرمز: ۷۳ت. 

ابن الهمات: ۱۷۷ت۰ ۱۸۶ت. 

ابسن وضاح: ۳ت. ۵۵ ت. ۰2۵٩‏ ۰۱۳۱ 
۳ ت. 


ابن وهب: ۰۸۲ 

أبو إسحاق افمداني: 1۵ت. 
أبوأمامة:9؟ات. ۱۳۵ت۰ ۲۰ات 
۰۵ ۲۲۷ ت. ۲۳۷ ت. 

آبو الرکات محمد بن أحمد: ۱۱۱ت. 

آبو بكر بن أبي داود: ۰غت. 

أبو بكر بن أبي مريم: ا 

أبو بكر الصديق -رضی الله عنه-: ۰۵۰ 
۵۱ت» ٦0ت‏ 9۷ات 13 ۷ وكات 
٤٦ ۰۵۵۶‏ ت. ۷٤۲ت.‏ 
أبو بكر الملحمي: ۲۰۳ت. 

أبو حاتم: ات ۱۰٩‏ ت. 

أبو حازم: ۷۱م. 

آبو حامد الغزالی: 47م ٤۷‏ م» ۹ت 0۷۰ 
٩‏ ت. 

أبو الحسن النوري: الام. 

أبو حفص: ۲۲. 

أبو حنيفة: ۰۷۱ ۱۸۰ت. 

آپو حیان: ۷م. 

أبو خالد الا حر: ۲۸ت. 

آبو خزيمة الأنصاري: ۵۱. 

أبو اخطاب: ۵۵م. 

أبو داود: ۲۵م ۲م ۲م ات ااتء 
۲ت ۰۲۲ ۲۶ت. ۵۵ت. ٦۵ت ۰۵8٩‏ 
الات “الات ”الات ۸۳ت 
۵۸ ۷ ۵ ۳۲ات ات 
هلاات. ۰27۱ ۰۱۸۷ ۰۲۱۲ ۲۱۷ ت» 
۲ لاتب ۲۳۰ ت. ۲۳۷ ت. 

آب و الدرداء: ۵ ٩‏ ٩ت.‏ 


۰ ۳ ت. 


۰ت 


أبو ذرٌ: ۰2۱۲۸ ۱۲۹ت. 


۳۷۳ 


آبو زرعة: ٤‏ ٤ت.‏ 

آبو سعید الخدري: ۹ت» ۰2۱۳۲ ۱۷۹ت» 
27۰ ۲۲ ات. 

آبو سعید النقاش: ٩۳ت.‏ 

أبو شامة القدسی: ٤۱ت»‏ ۰2۱۵ ١١ت»‏ 
۱٩ 2۸‏ ت. ۹ كات ۱۰۲ ت۰2 
۵ ۱( ۱1۷ . 

آبو الشیخ: ۰ ۳۷ت ۳۹ 1۸ت ۷۰ات۰ 
۸ ت ۱۱۸ ت. 

آبو صالح: ۳۰ت. 

آپو طلحة: ۷۱م. 

أبو طلحة بن إبراهيم: ۲۱ ات. 

آبو العباس تعلب: ۲۰۷ت. 

آبو العباس الرازي: ۱۰۸ت. 

أبو العباس القرطی: ۰2۱۰۸ ۱۱ ات. 

آبو عبداللّه الدامغانی: ۱۱۰ت. 

أبو عبيدة: ۷م» 5 ۵ الام 17م 
۷م دم "۰ ام ۰۵۱ تب ۱۸ ت» 
8٠ت‏ هلكات ۰.2۱۳۷ ۱۷۰ت۰ 
۹ ۱۹۰ ت. 

أبو عبيد القاسم بن سلام: ات 
۹ استء)كقات. 

أبو عبید افروي: لات. ۰2۵۵ 4 دت» 
٥ت.‏ 

أبو عثمان: ۱۷۹ت. 

آبو العَدَبّسَ: /االات. 

آبو عمر الدمشقی: ۸ت. 

آبو عمر عثمان السمرقندي: ء ۲ات. 

آبو عمرو الدانی: ۳ت. 

أبو عوانة: ات ت۷۱ ت۰ ۸۳ت. 
آبو عيينة الخولانى: 4۲ ات. 

آبو غدة: ٤٤۲ت.‏ 


أبو الفتح الخطيب: ۲۰۲ت. 

أبو الفتح نصر بن إبراهيم القدسي: 6 ۱۵. 
أبو الفرج الأصبهاني: ۲۰۷ات. 

أبو القاسسم البغوي: 1 ٣ت‏ ٤ت»‏ 
هت هللات ۵۵۵ ۰271۸ ۷۷ت 
۵۹ ۰27۱۵6 ۰27۱۷۹ 
ات ۲۲۲ت» ملكت 

أبو قلابة: ۱۳ت. 


همات 


أبو مروان: ۳۲ت. 

أبو محمد الضراب: لالات» ۲۰۳ت. 

أبو محمد المقدسى: ۱۲۵ت. 

أبو موسى الأشسعري: لانتء ۲۱ات۰ 
هت ۰۱۰۱۳ ۰۱2۳ 

آبو محمد الأصفهاني: ۲۲۱ت۰ ۲۲۲ت. 
أبو موسی الدینی: ۲۲۲ت. 
نیع ٤ت‏ 6 ۰آات. 

آبو النضر هاشم بن مسلم: ۱۲ت. 


أبو تعيم: 1م ت لات ۱ات۰ هات 


2۸ ٩۱ت.‏ الات ۲۵ت. ٥هت‏ 
تن ۵۵ 1۸ت ۰2۷۰ ۱۲۸ ت۰ 
۲ت ۱۸۰ات ۰.27۲۲۷ ۲۳۰۱ ت» 
۲ ت. 


أبو هريرة: ۲۹۰۸۱۳ ۱ت» ۲ت» ٣ت»‏ 
۵4 ۱۷ت ٣۲ت‏ ۰2۲۰ ۰۳۸ ا٤ت‏ 
۷ ت» ۲ت» 
٥ت‏ ۱۲۹ت) ۱۳۱۰۱۳۰ آت. ۱۳۷ت» 
۸ اكات ۱۱ ۲ت. 


أبو ات ٣ت»‏ ۲ نت قثت قات 
۳ ات 


مدت ۱۹ت 


آبو یوسف: ۷۱. 
الاثرم: 2۵ ۷۲ ت. 
أحمد آبو زید: ۷۲م. 


۳۷ 


أحمد الأحمد: ١١1م.‏ 

أحد باشا: ۱۰۹ت» ٦٤۱ت»‏ ۱۸۵ت. 

أحمد بن أبى عمران: ؟لات. 

أحمد بن أحمد الطَبى: ۱۹۲ت. 

أحمد بن الحناط: ۲۱۱ت. 

آهد بن حنبل: ۰۸۲۳ الام ۲۳ 06م 
ات ۲ت. ۵۸ ۹ت ۰2۱۰ ۱6ت» 
۵۵ مات ۰2۱٩‏ ۰۲۲ ۲۳ ت. ۰۲۸ 
٤٣ت‏ ۲۵ ت. ۳۷ت۰ ۰۳۸ ۲ءت. ۵۵ ت. 
مت لالاتء ۰۵۷ ۰۷۲ ۰2۷۳ ۰۷۶ 
۸ت الات ۰۱۳۲ ۰2۱۲۸ ۱۳۲ ت۰۰ 
٥ت»‏ ۰.۱۳۱ كات ۱۱۱ ت 
ت ٣ت‏ 
۷ ت» ت ۶ات ١٤۲ت.‏ 
أحمد بن عطية الكوفي: ۲۲۹. 

هد بن قاسم العبادي: ۱6ت. ۱٩ت۰‏ 
48 رت 

أحمد بن العذل: ۲۳۰ت. 


همات ۵ تس ۰ 


أحمد بن منیع: 0۵ت. 

امد جابر: ۱۱۷ ۱۱۸ م. 

أحمد جال العمري: ۱۷ ۲ت. 

أحمد الجوبري: ۲۳۸ت. 

أحمد الحلى: ۱۹۳۲ت. 

أحمد حدي خياط: 48١٠م‏ ۱۰۹ م. 
أحمد زروق: ۱۸۳ت. 

آهد شاکر: ۳۹ت ١٤ت‏ ١٤ت‏ 'اغتء 
۳ت. 

أحمد الشرقاوي: ۲۰۷ ت. 

أحمد الشطي: ۲۰۲ت. 

أحمد الشقيري: [4م)]. 

أحمد الغماري: ٩۰‏ ۰2۱۸ ۱۹۱ت. 
أحمد فهمي: ۸٩ت.‏ 


أحمد القرشى: ١١٠٠ات»‏ ۱۱۳ت. 

هد الختار العب‌ادي: ۰-۶۸ 
۶ت. 

أحمد مطلوب: ۱۷۲ت. 

أحمد وبلو: ۱۷ م. 

إدريس عزوزي: ۱۸۳ت. 

آدهم الجندي: ٤٤‏ ات. 

آدیب الشيشكلي: ۱۱۱ع. 

أديب صالح: ۸۱۱۰. 

الازدي: ات ۲۰ ت. ۲۱۳ ت. 

الا زميري: ۵ 

آسامة بن زید: ات ۲۸ت. ۳؛ت. ۷۵ت. 
إسحاق بن راهویه: ۱۶ت. ۱۵ت. ٣٤ت»‏ 
۲ بت ۸۳ت. 

(سحاق السینی: ۲ت. 

ی ۵(ت. 

إسرائيل: 17م ۹0م. 

إسعاف النشاشيي: ۱۱۱م. 

أسعد أفندي: ٠5ات.‏ 

أسعد حكيم: 8١1م.‏ 

آسعد كلش: ۱۱۷م. 

الأسلمي: الات. 

إسماعيل بن أمية: هلات. 

إسماعيل الأنصاري: 48١ات:79ات»‏ 
۷« ت. 

إسماعيل التركي: ۱۸۸ت. 

إسماعيل بن جعفر: ۷۵ت. 

إسماعيل بن زياد: دك'ت. 

الأسود بن شیبان: 5١ات.‏ 

الأسود بن يزيد: 4١‏ 

أسيد بن حضير: ٩۱ت.‏ 

آشرف بن سعيد: ۱۳۰ت. 


۳۷۵ 


الأشعث بن سلیم العجلي: ۱6ت. 

الا صبهانی: ۲۲۲ت. 

الاش تشم الرجن): ۳ءت. 
الأعمش: 27 ۱۸ت. 

الأغر بن الصبّاح: ١لات.‏ 

أكرم زعيتر: ۰27۱۱۱ ۱۲۳ت. 

الألباني: 4١م‏ 2۱۸ ۱۹م ۲۰ الام 
cp ۲۳ ۲‏ فلم الى ۲۷م ۲۸م 
۹ الام الام الام 6۳۳ كام Yo‏ 
كلا لالام وم لمكم cp‏ ام ام 
۷ لمكم ۸۱ كخم ۱۱۹م ات 
۱ت 
۰۵۱ ۱۳۳ ت» ۱٤١‏ ت ۰2۱۵۸ ۲6 ۷۲ات. 
الآلوسى: ۱۷۱ت. 

أمين الأرناؤوط: ۳م 

أنس بن مالك: 45م ٩ت‏ ۰2۵۱ هت 
۵ كث٠ت.‏ 

أنس بن النضر: ٤۴‏ م. 

أنس الصائغ: ۷۵م. 


وت ٣ات‏ ۰27۸ ۱۲۰آت۰ 


الأوزاعتحي: 0م« 0ات ات ۱۲۶ت» 
بت 

.ت٤‎ ٤ الباجوري:‎ 

الباجي: ۰7۸۰ ۸۲ت» ٩۹ت.‏ 

باروغ غولد شتاين: ۱۲ م. 

بازمول: ١١ات.‏ ۱۸۸ت. 

الباغندي: ۲۳۰ت. 

الیجرمی: ۱۳۹ت. 

البخاري: ۵ عم لاقم ۵۱ لاقم 
6م الام ٤ت‏ ٤٣ت‏ ٣٣ت‏ ا٤ت‏ 
64نب 0ت ۵۲ 01ت ۰۵۵ ٣ات‏ 
۵ نت ۵۵ 1۹4« ۰2۵۷۲ ۰۸۲ ۰۸ 
ت ۰7۱۱۷ ۱۱۵ت۰ 


ت٣۹‎ 


AY 


۷ "كات بت ۱۳۱ت۰ ۱۳۶ ت» 
٥ت‏ ۱۳۱ ت. ۱۳ ت. ۱۵۳ ت. ۱۵۷ت۰ 
اكات ۱۱۶ نت ۲۰۷ت ۲۱۸ت ۲۲۲ ت. 
۳ ۷ ۲۲۸ ت. ۲۶۱ ت. ۶۲ ۲ت. 
بدرالدين الحسني: :6٠م‏ 7۵ ۲۳۸ ت۰ 
۳ ت. 

بدیع الدين السندي: ۰27۷۹ ۰۱۲۲ .٠٤١‏ 
بدیل: ٩۱ت.‏ 

البراء: الام اات. 

[Vv] البركوي:‎ 

اللبزار: ۳ت. ۲٩۰۲۸‏ ت. ۵۵ت. 1۷٦ت»‏ 
موف 

بشار: ۸۱ت. 

بشر الحافي: ۲۲ ۲ت. 

بقية بن الولید: ۵ت. 

بكار بن قتیبة: ۲ ۷ت. 

بكر آبو زید: ۵۱۳ ۱۷ت» ۲۳ات ۱۱۲ت. 
بكري: ۲٩۱ت.‏ 

بلال بن رباح: ۰۱۱۲ ۷۷ت. 

بهز بن حکیم: ۰ت ۱وت. 
البوصرري: ۳ءت. ۷٤ت‏ ۱۲۱ت. 
ت. 

البوني: ۹ت. 

البويطي: ۲ت. 

بیی المرثمية: 4"'ت. 

الييهفي: ۳ ۲ ات ا ۲ت. ۰٩‏ 
۱ بت ۱۵ ت. ۱۱ ت. ۱۷ت ۲۲ت۰ 


۸ ۲۹ت نت اكت ۲۲ ت. لالت 


٤۴ت»‏ ۲۵ت. ۰.7۲۸ وت ۵۵ت» 
مت ۸٦ت»‏ الات ۰2۷۵ ۷۷ات۰ 
۸ امت ۸۳ت آنا كات ۹۹ت 
۱ت ۱۲۸ت.» ۰.7۱۳۲ ۱۳۵ت» 


۳۷۳۹ 


۷ هت تست ۱۷۹آت. ۰2۱۸۰ ۰۱۹۲ 
۳ت ۷٣ت‏ ۰.27۲۱۷ ۲۱۸ ت۰ 
۲۳ات ارت ۰.7۲۳۰ ۲۳۷ ت. 
۳ ت ۵۲ ۲ت. 

الترمذي: ۰۵ آم 1175م آت. وت 
۸ ۲۰ ت. ۲۱ت. ۳٣ت‏ ۰۳۶ ١٣ت‏ 
۵۵ لاات. الات.ء ۷۲ت ۰۸۱ "مت 
۸ت تن 48دات. ٠حاتتث‏ ومدكت 
۷ هت ۲ ت. 
تقی الدین السبکی: ۰16 1۱ ت. ۱۲۷ت۰ 
۹ ت» ۵ ۲۰۹ ت. 

تمتام: كغت. 

توفيق البساط: ۱۰۵م. 

توفیق الزيري: ۱۱۷م. 

التيمي الأصبهاني: ۳۲ت. 1۸ ت» ۱۲۱ت۰ 
۲ت. 

ثابت البناني: ۷ت. 

الثعالى: ۱ت. 

التعلبى: ۸ت. 

ثوبان: كات ۱۲۹ت» ۶۱ ۲ت. 

الثوري: ۱۳ت. ۳۸ت. 

ور بن زید: ۵٤ت.‏ 

ثور بن يزيد 

جابر بن سمرة: ۲۶۱ت. 

جابر بن عبداله: 4۳م ۱۲ات۰ الات» 
“الات 11 ت. ۳ت 
كخمت. ات ۲۶۱ت. 

جبریل -علیه السلام-: 5 ۲ت» ۳۸. 

جبير بن نفير: 4۵ت. 

جرير: كلام ۰ت. 

الجريري: 5ات. 

المصاص: ۲۲۹. 


ت ۶ ت» 


جعفر خصاب: ۱۱۰ت. 

جعفر بن سليمان: ات ۸۰ت. 

جال باشا: ۲ ۱۰ع. 

حال الدين الأفغانى: ۱۹۸ت. 

حال الدين القاسمى: ۰۵۸ات 


۰ هكات. 

حميل اللويحيق: ۱۱ ۲ت. 

الجنادي: ۱۱۰م. 

الجوابرة: 1 ءت. 

الجوزجاني: ٦۸ت.‏ 

جولد شتاين!!: ٥۸‏ م. 

الجويباري: ٤٩‏ ت. 

الحارث بن أبي أسامة: ۵ ۵ت. 

الحارث بن عبدالرهن بن آبي ذباب: ۷۸ت. 
الحارث بن نبهان: ككثلااتث. 

احاکم: ۷ات ۰2۱۱ ۰۲۸ ۲۹ت ١٣ت‏ 
۳آت ۶ ت. هالت ۳۸ت 0٥ت‏ 
وت ۷٦ت‏ ۰۱۱۷ ۰2۱۰۸ ۱۲۲ ت. 
ات ۱۳۴۲ ت. ۰27۱۷۹ ۲۰۷ ت. 
۳ ت. 

احاج عبید: ۱۱۵م. 

احجاج: ۹ت. 

الحداد: ١۷ت.‏ 

حذيفة بن الیمان: ۲۳ت. ۵۱ت۰ ۰۵4٩‏ 
۸ت. 

حسام النعيمي: ۲۳ ت. 

حسام بن ثابت: ۷ 

حسني أدهم جرار: 1157ام. 

حسني سبع: ۹ م. 

حسن إبراهيم حسن: ۱۱۸ت. 

حسن آیوب: ۰۲۵ ۵۳م. 

حسن الباش: ۱۲م. 


حسن البایر: ۱۱۷م. 

الحسن البصري: ۰2۱۱۰۱ ۰۱6 ۱۵ت. 
۵۷ ت۶۱ ٤‏ ۷ت. 
حسن بك الحكيم: ۱۰۹م. 

الحسن بن زیاد: ۲۳۲۰. 

الحسن بن سفیان: ٤‏ ۱۵ت. 
الحسن أو سین ين عبدالله: ۲۶۳ت. 
الحسن العلمی: ۱۸۸ت. 

اه ين غل كك 

الحسن بن على الخلال: ۱۲۱ت. 
ین ب ات. 

حسن بن ناصر المهلاً: ۷م. 
حسين عمر حمادة: ۵۹۸ ۱۲۲ م. 
حسين العوايشة: ۱۵م. 

حسين (القاضي): ۳۹ت. 

حسين (الملك): ۱۰۸م. 

الحسين مؤنس: ۱۷م. 

حسونة النواوي: [۲4]. 

احصیی: ۳۸ت. 

الحقار: ۳۱۵ 

حفص بن عاصم: ۷ ت. 

حفص بن عمر: ۱۰۸ت. 
حفصة: ۵۱ت. 

الحكم بن آبان: ۷ت. 

الحكم بن عتبة: ٦۸ت.‏ 

الحكيم: ۲۸ت. 

حكيم بن حازم: ۳ وقت. 
الحكيم الترمذي: ۳۳ت ۱۵4ت. 
حماد بن أبى حميد: ۳۰ت. 

همدي ایض 22 
الحملاوي: ٤٦۱ت.‏ 

حود التونجري: ۲۰۹ت» ۲۱۰ت» االات. 


حميد الطويل: ۲۰ت. 

حميد المطبعى: ۱۷۱ت. 

اخميدي: 6 ت» ۵۵ لاثاتء ۲۰۱۵ات. 
حوشب بن مسلم: ۸ ت. 

الحوينى (آبو إسحاق): ۲۸ت. ۲۹ت. 
الخادمى: ۱۱5ت. 

خالنا بن ق 7 ت. 

خالد بن معدان: ۵٥٤ت.‏ 

خالد النقشبندي: ۱۰۱ ۲۵۰. 

خبیب بن عبدالرهن: ۰0۱۰۷ ۱۰۸م. 
ارائطسسی: ۲۲ ت. ۲۳ت. ۲۱۷ت. 
۰ت. : 

الخرشى: ۸۲ت. 

اشرقی: لاكات. 

الخضر -علیه السلام-: ٩م.‏ 

اخطابي: كام ۳ات 7۲۳ ۲۲۲ت» 


۳۳ 

الخطيب: ۱۱۰م. 

الخطيب البدادي: لات» ۰27۱۱ ۱۱ت. 
۵ ات ۳۹ت ٠5ت‏ ا٤ت‏ 
۵۵ ۰2۵0 ۰2۱۳۷ ۲۱۸ ت. ۲۲۲ت. 
۲ بت 


خلاد بن السائب: ٤۳ت»‏ ۲۵ت. 

خلاد بن سويد الأنصاري: ٥‏ ۴ت. 

الخلال: لاكات. 

خلف بن كُيم: 1 ات. 

خليد العصري: ۱۲ت. 

خليفة بن حصین: ۲۱ت. 

الخليلى: ۳۲ت 1۱۸ ت. 

ا ۸ت. 

الخواص: ۰۸۱ ۰4۲ ۰۳ 15. 
الدارقطیي: ات ۰۱۲ ۲۸ت. ۲۰ ت. 


۳۷۸ 


٤٣ت‏ ۳۹ت ٠5ت‏ ا٤ت‏ ۹٤ت‏ 
۹ت ۱۱۹ ۰2۱۲۲ ۱۸ث 
۳ ت. 


دارم بن مالك: ۹ت. 
الداردمى: ۸ت. ٩ت.‏ ۱۰ت. ۳۳ت. 


٤٣ت‏ 00ت ۵۸ ۰27۱۰٩‏ ۱۳۷ نت۰ 
۳ ت. 
الدانی: 1 ءت. 


داود خطاب: 2۵۷ 

داود بن قیس: لات, ۷۷ت. ۰۸۰ 

داود الظاهري: ۷م. 

الدردیر: ۵6 ١۲ت.‏ 

الدستوائی: ۱۱ت. 

الدسوتي: «po‏ ۲۱ ت. 

الدغولي: ۵1ت. 

الدورقی: ۳ت» ۲۸ت. ۲ءت. ٤٤ت.‏ 
الدوري: 2۰ ۱۲۲ت. 
الدولابسي: ٦۸ت‏ ۲۳۰ ت. ۲۳۷ت؛ 
۲ ت. 

الدينوري: ١7م‏ ۲۹م» ۳۲ت۰ ۱۲6ت. 
الدیلمی: 1 ءت. ۱۳۷ت. 

النميي: ات ۱6 ت. ۱٩‏ ت. ۰ءت» 
1ات 1 ۲ت 1۸ت ۰27۷۱ 
۲۵۳ ۵۵ ات 
٤۳‏ ت» ۵۲ ۷ات. 

راغب القباني الحسيني: ۱۰۱ ۱۸۱ 
الرافعي: ۳م ٩ت.‏ 

الرامهرمزي: ۲۱۷ت. 

الراهونی: ۱۹۲ت. 

ربيع بن هادي: ام 1ت. 

ربيعة: ٥٤‏ م» ۷۳ت. 

رشدي الشمعة: 6١٠م.‏ 


0ت 


الرشيد: ۲۲۹ ۲۳ 

رشیدالدین العطار: ۱۰۹ت. 

الرفاعی: ۱۱۸ت. 

الرملی: ۰۷ ۰۱۳ ۱۳۰ت. 

الرویانی: ء ۷ات 1۸ ت۰ ۱۷ ۲ت. ۲۳۷ ت. 
الزبير: ٩4ت.‏ 

الزييدي: ۰۱۳ 14 ت. ۰2۷۱۰21۵ ۰۷۹ 
۰ ۵ ۷ ت. 

زرارة بن آوفی: ۸۲. 

الزرکشی: ٩۲ت.‏ ۳ءت. 1۷ ت. ۱۳۷ت. 
الزرکلسي: IY ۵ ۸ p۹۷‏ 
۷ ت. 

الزرقاني: ٥۷ت»‏ ۸۱ت. 

زروق: ۲۱ ت. 

الزعفراني: ۸۰. 

زغلول: ۳۲ت. ۱۸ ت. 

زكريا الأنصاري: ۰2۱۳ ۰۳۵ ۳۸ت: 
الات. 

زكريا -عليه السلام-: ۳۷. 

زكي مبارك: ۲۱ت. 

زهير الشاویش: ۳ 

زياد بن أبى زیاد: ۲۹ت. 

زياد النمري: د 

زيد بن أرقم: ۲ت. 

زيد بن أسلم: .١177‏ 

زيد بن ثابت: ۰2۵۱۵۰ ۰1۱ ۷۰۱ت. 

زيد بن خالد الجهنى: ۲۵ ت. ات. 

زید بن صوحان: ۲ات ۳ت. 
الزیلعی: ۰2۸۲ ۱۳۱ت. 

زين ال التونسی: ۱۸۵ت. 

السائب بن خلاد: ۸ت. 

السائب بن يزيد: ۰۸۷۵ ۰۷۷ ۰27۷۸ ٩۷ت۰‏ 


۳۷۹ 


2۶ ۸۵ت كلت. 

السخاوي: ۳٤ت‏ ٤٤ت‏ ۱۲۲ت. ۰۱۳۰ 
۶ ۱۷۹ت» ۲۱۲ت. 

سعد بن آبی وقاص: ۲٩۰۲۸‏ ت. ٤٤ت»‏ 
۱ت. ‏ ۱ 

سعد بن مالك: ۳ءت. ٤٤ت.‏ 

سعد بن معاذ: ۲۲۵ ت. ۲۲۰ ت. ۲۷ آات؛ 
۸ ٽ. 

سعد الحصين: ۱۷۱۳ ت. 

السعدي = عبدالرهن: ۱۳۲ ت ۱۱۲ت. 
سعدي آبو حبیب: ۲۰۷ت. 

سعود الفنیسان: ۲۰۷ات. 

سعود (الملك): ۱۲۳ت۰ ۱6۰ت. 

سعيد الأفغاني: ۱۸۵ت. 

سعید بسن جبير: ۷« ٦‏ ست ۱۵ ت. 
۳ت الى 

سعید بن سال: ۵ت. 

سعيد بن السیب: ۰1 ۱6ت. ۱۵ت۰ ۲۹ت. 
سعید بن العاص: ۵۱. 

سعيد بسن منصور: ۰۵۱۷ ۰۱۸ ۲۰ات 
۳ ۷ ت. 

سعيد الحمزاوي: ۱م [۲۵۳]. 

سلام بن أبي مطیع: (ت. 

السلفى: ۱۵ت. 

سلمان الفارسي: ۲۵م» ۰۶۲٩‏ ۲۹م. 

سلمة بن وردان: 

سليمان التيمي: ۱۷۹ ت. 

سليمان بن حرب: ۱۰۸ت. 

سليمان بن محمد الرقوقى: ۲۲۱. 

سلیمان بن ناصر الملوان: ۰ت. 

سلیم البشري: .]۲٤[‏ 

سلیم الجندي: ۰( 


السمعاني: ۵۷ت الات 
ات 

سمی: ۲۰ت. 

سمیح حودة: ۳(م. 

السندوبی: ۱۱۸ت. 

ا ۹ت. 

سهل بن سعيد: ۰۱۳ 

سيار الأموي: ت. ‏ 

السيد إبراهيم محمد: ۲۰۷ت. 

السيد الخضر الحسينى: ۱۸۵ت. 

السيد الختار: ۷۱۹ت. 

السيوطى: ۱6ت. ۱۵ت۰ ۱۹ت۰ ۲۸ت» 
الات ا ۳۲ات ۰27۷۲ ۱۱۲ ت. 
۲ات 150١نت‏ ۳٦۱ات‏ /اااتى 
۶ات ۶۳ ۲ت. 

شارون!!: ۲ ۷م. 

الشاشی: ۲ ت. 

الشاطي: 1 17م لام. ۷ت كات 
٦٤ت‏ ۰2۵۴۲ 204 1۳ ۰277۵ الات 
٤۷ت‏ ۹۷ت 1۹ت ۰۱۰۱ ۰۱۰۳ 
۶ ۱۳۲ 61ت 1۳ت« G۸۷‏ 
بت ٤۲۱ت.‏ 
الشافعي: ۸ ۳ ٤ت‏ ممت 
3۸ت« ۰۷۱ الات ۰۷۸ ۸۱ AE‏ 
۸ امات ۰2۱۸۲ ۲۶ ۲ات. 

شاکر: ۳۰ ت. ۳۷ت. ۳۹ت. 

شاكر الفحام: [۵م]. 

الشبراملسي: ۳ ”ات ٩۱ت.‏ 
٤‏ ت. 

.٠٤٤ ۰۷ الشرنبلالي:‎ 

الشرواني: ٩۱ت»‏ 95ات. 


شریف حسین: ٩‏ م. 


شعبة: ۳۸ت. 4٩4‏ ت. ۱۰۸ت. 

الشعي: ٩‏ ت. 

۰۱۰۱۰۹۱۰۹۵ ۰۳ ۰۸۱۰۲۷ الشعرانی:‎ 
05 ۲۳3 «Fo 

الشقيري: ١5١ات.‏ 

شكيب أرسلان: ۰۱۱۱ ۱۹۸ت. 

شهاب الدين أحمد = ابن حجر افیتمی. 
شهاب الدين آحد بن محمد الهمداني: ۹ت. 
شوقى (أحمد): 6 ات. 

الشوكاني: ۵ الاء ٣۷ت‏ ٣۷ت‏ 
۶ بت ۲۱۱ ت. ۲۲۷ت. 

.]۱٩۲[ 9 .١ صالح الحمصي:‎ 

صالح السدلان: ٦۲‏ م. 

صالح شريف التونسي: ۲۳۸ت. 

صالح العلي: ۱۷۲ت. 

صالح الغزي: ۲۳۳ت. 

صالح الري: ٩۱ت.‏ 

صالح مسعود آبو بصیر: ۱۲۲م. 

صالح نجهم الدين التونسي: ۰۶۱۰۱ ۰۱۸۵ 
الصاوي: ۲۸. 

صبحي یاسین: ۰۶۱۱6 ۱۲۲ م. 

صديق حسن خان: لام ۲۸ت ۰۵۱ 
۵۳ 7 ۲۷ ۲ت. 

صفوان بن سلیم: ۲۰۵ات. 

الصلب بن حكيم: ۴۹ت. 

الصلت بن حكيم: ۳۹ت ۰ءت. ١٤ت.‏ 
صهیب بن النعمان: ۰2۷۰ ۷۱ت. 

ضمرة بن حبیب: 6 ت. ۰2۷۰ ۷۱ت. 
الضیاء القدسي: ۲۸ت. ۵۵ت. ۲۰۳ت. 
۷ت. 

طاهر الأهدل: ۰۱۷ 

الطبراني: ات. ۲ات. ۲ت. ۰2۱۱ ۱۲ت» 


۳ت الات 
۳٤ت‏ ۷ت 
۳ ٩۹ت‏ 1760نت ۰2۱۳۱ ۱۳۷ت» 
تست ۲۰۳ت. ۰.2۲۰۵ ۲۷ت 
۰ ۲۳۴۷ت ٤۳‏ ۲ت. 

الطحاوي: آت. ۰۱ ۰۷ ۲۳ت ٥٥١‏ ت» 


۹ت ارت ١۴ت‏ 


0ت ٣ت‏ الات 


۷ت الات "الات ۰.2۷۵ ۸۳ت 
ت ۰.7۲۰۵ ۰2۲۱۸ ۲۲۳ت. 
ات 

.١45 الطحطاوي:‎ 

الطرطوشى: ۱۱۲ت. ۱۲۳ت۰ ۱۲۶ت» 
٥ت»‏ 1۳3 


طغرلبك: ۱۱۰ت. 

طلحة بن عبدالله: ۰ت. 

الطوسي: ۷۱م. 

الطيالسي: ۸٩ت.‏ ۰۵ات. 

عائشة -رضي الله عنها-: 1دت,. ۷۷ت» 
۳ ۵ ۸۷ت ۹۶ ت. ٤‏ ۲۲ت. 
عارف الشهايي: 2.۵ 

عاصم جندي: ۳۳ 

العاضد بالله: ۱۱۸ت. 

عامر یساف: ۱۹ت. 

عباد بن کثر: ۱۳۷ت. 

العبادي - أحمد الختار 

عبد بن خید: ۲ت. ۱۳۲ت۰ ۲۳۰ت. 
عبدة السجستاني: ٠‏ ٤ت.‏ 

عبدالبدیع صقر: ۲۱ت. 

عبدای الاشبیلی: ۲ات. ءت. ۷۲ت. 
الات 1 

عبدا حق الدهلوي: ۸۳ت. 

عبدالحكيم الأفغاني: ۱۰۳م. 

عبدا حميد الشرواني: ۶ت ۱ ت. 


۸۱ 


عبدالحميد القنواتي: ۱۱۰م. 

عبدالحميد افاشمي: ۱۱۰م. 

عبدالخالق بن النذر: ۱ت. 

عبد ريه بن عبدالله الشامي: كلاات. 
عبدالر من بن الحارث بن هشام: ۵۱ت. 
عبدالرهن بن حسن آل الشيخ: ۲۰ات. 
عبدالرهن بن عبد القاري: ۰6۲ 56. 
عبدالرحمن بن عبدالله السدوسي: ۲ات. 
عبدالرهن بن معلمي اليماني: ۲۱۹ت. 
عبدالرهن بن مهدي: ۰2۱۰۷ ۱۰۹ت. 
عبدالر حمن بن يمني المدني: ۳۰ت. 

عبدالر حمن رأفت الباشا: ۱۱۰م. 

عبدالر من عزام: ١١١م.‏ 

عبدالرهن شهبندر: ۱۰۸م. 

عبدالرهن بن صالح التونسي: ۱۸۵ت. 
عبدالرهن بن عبدالله بن عتبة بن مسعود: 
۲ت. 

عبدالرحیم دبس وزيت: ۱۳م. 

عبدالرزاق الا نباري: ۱۱۰ت. 

عبدالرزاق الشاييي: ۵۲م. 

عبدالرزاق الصافي: ۱۷۰م. 

عبدالرزاق الصنعاني: ۲۳م۰ ۱۳ت۰ ۱۶ت. 
۵ ۱۷ت. ۲٩‏ ت. ١ق‏ ۰2۷۳ ٣۷ت‏ 
۵۷ 2۳ ۹۸ت ۱۳۱ ت. ۱۳۲ت. 
هت ۲۰۵ ت. ۲۱۸ ت. ٤۲‏ ۲ت. 
عبدالسلام بناني: ۲ 4ت. 

عبدالعزيسز آل سعود: لا ١٠م‏ 8١٠1م‏ 
۰۹ ١ام.‏ 

عبدالعزیز البدري: ۱۲۲. 

عبدالعزیز بن أبى رواد: ۲ت» ۱۲ت. 
عبدالعزیز بن باز: ۷ت. 

عبدالعزیز البسام: ۱۷۲ت. 


عبدالعزيز بن محمد: ۳۲ت. 

عبدالعزيز جاويش: 94ات. 

عبدالعزیز الزهراء: ۱۷۲ت. 

عبدالعزیز آل عبداللطیف: ۲٦ت.‏ 
عبدالعزيز المانع: ۷ ت. 

عبدالعزيز محمد عوض: ۱۲۳ م. 

عبدالعظيم بن إبراهيم: ۱۲۳م. 

عبدالغني بن سعيد الأزدي: ۱ت. 
عبدالغنی عبدالحق: ۲۰ت. 

عبدالغني العريسي: 5 ١٠م.‏ 

عبدالغنى القدسی: 1ءت. ۵۷ت. ۲۵۲ت. 
عبدالغني اليداني: 2۸۰ 

عبدالغنی النابلسي: دت»ء ۸ت. ۰8۷ ۱۱ت. 
عبدالقادر أفندي الرفاعی: ۱۶۷. 

عبدالقادر بدران: ۰۱ 5 ٤٤‏ ت. 
عبدالقادر عیاش: ۷ 

عبدالقادر الغربی: ۰۹۸ 

الاد ا ۲۱ م YT‏ 
عبدالكريم الحمزاوي: [۱۳4]. 

عبدالكريم الحميد: ۱۸ت. 

عبدالله بن أبي أوفى: ١١٠ات.‏ 

عبدالله بن أبى بکر: ۳ت» هلات. 
عبدالله بن أبى لبيد: ۳۸ت. 

عبدالله أحد: 17م ۳ت ۲۳ت. 
۷ت ٤۸ت»‏ ۱۲۲ت» ۲۰۵ ت. 

عبداللّه بن الحسن الساحلی: ۵ هت ٦٤ت.‏ 
عبدالله بن حميد: ۵۲م. ۱ 

عبدالله بن الزبير: ١۵ت.‏ 

عبدالله بن زيد آل محمود: ۱۳م. 

عبدالله بن الساري: 145ت». ۷٤ت.‏ 

عبدالله بن عبدالرهن بن حسين: ۲۳ت. 
عبدالله بن عمر = ابن عمر: ۰۵۸ ٩۵ت.‏ 


TAY 


۳ت ۷ . 

عبدالله بن عمرو: الاتء ۳۰ت» 6 ۱۵ت. 
عبدالله بن محرر: ۲۲ت» ۱۳۱ت. 

عبذالله بن فوسی العسي ٣ت‏ 
عبدالله الجزار: ام 3 م ۹ت € 
۰4۱۰٩۹۳ AT ۰۱ 1 17‏ ۰۱۰۱ ۰۱۰۳ 
۲ ۱۹1 ]۰ ۰۱۹۸ 

عبدالله اطورانی: ۱۵۰ت. 

عبداللّه الطنطاوي: لاحم ۱۱۵م ۱۲۲م. 
عبدالله الغزي: ۲۱۱ت. 

عبدالله الغماري: ١لات.‏ 

عبدالله المعطي السقا: ۰۱۸ 194. 
عبدالله بن هبيرة: ۲۱م. 

عبدالحسن الكاظمي: ١١١م.‏ 

عبدالجيد: ۲ت. 

عبداللك: ۳٤م»‏ ۲۰۵ت. 

عبدالملك بن أبى بكر: ۲۶ 

عبدالنذر ۱ 

عبدالواحد الحسن: ۰2۹۵ 95م ۰.۱۵۳ 
عبدالواحد بن سلیمان: ۲۳۷ت. 
عبدالواحد المحسن: ۱۵۰. 

عبدالوهاب زيتوني: ۰۱۲۲ 

عبدالوهاب الشعرانی: ۱۳۸ت. 
عبدالوهابت القاضی: ۳ت. 

عبدالوهاب الكيالي: ۵۲ م 
عبدالوهاب النجار: ١١١م.‏ 

عتبة بن يقظان: ١۳١ت.‏ 

عثمان بن عفان: ۹م ۵۸ 9 ت» 
2۷ ۸۰. 

عثمان بن محمود الفژادي: ۱۷م. 

عثمان محیی: ٩۸ت.‏ 

العجلوني: ۳ت. 


عحیل النشمي: ۲ 

عدنان الخطيب: 199م. 

عدنان الدوري: ۱۷۲ت. 

عرابي البدري: ۷ 11۸ م. 
العراقي: ۵۴ ۵۷ ۷ت 
٣‏ ت. 

العرباص بن سارية: ۵٥ت ٦1٦‏ ت» 1۸ت» 
۱ت. ‏ 

عرفات حجازي: ۲ 

العز بن عبدالسلام: ۷٤م‏ 2۵۵ ١۷م‏ ۰۱۳ 
6۵ ۰2*۱۳۳ ۰۱۳۱ ۰۱۳۳ ۰۱۳۵ ۱۷۳ت. 
۰ ات 

عزالدین بن حاعة: ۷ات. 

عزالدين التنوخي: ۰( 

عزالدین عبدالرحيم القاهري: ١۲۲ت.‏ 
العسكري: ۳ءت. 

عطاء: ۲ت» ۱۵ ت۰ ۰۷۹ 

العطار: ۲۱۲ات. 

عطية العوفي: ۲۳ت. 

عطية محمد سالم: ۱۷۵م. 

عفان بن مسلم: الات 

عقبة بن أوس: ۱۵ت. 

عقبة بن عامر: ٤١‏ ات. 

العقيلى: ات ۲۰ ت. ٦٤ت‏ ۷٤ت‏ 
۸ت. ات ۵ تست ۱۵۸ ت. 

عكرمة: ۱۷ت. 

العلائی: ١٤ت.‏ 

العلاء بن كثير: ۱۳۵ت. 

علي ين إبراهيم: ۶ ت. 

على بن أبى طالب -رضی الله عنه-: ٩ت.‏ 
۱٣ت‏ الات اوت 


لادت. ٦1٥۵‏ ت» ۷۳ت ۱۲۱ ت» ۲۱۲. 


۱ ت٠‎ 


YAY 


على بن الجعد: ١"الات.‏ 

على بن ثابت: الات 

ان بن حجر السعدي: هلات. 

.ت٤‎ ٦ الحسن بن بندار:‎ E 

عل بن زيد: ۱۷ت. 

اد بن حفص الدائی: ۰2۱۰۸ ۱۰۹ت. 
علي بن محمد الا خباري: 4 ت. 

علي بن محمد بن غانم القدسي: ۳ت. 
على بن محمد الحميري: ۲۶ت. 

على سو شنت ۸ كحم ۱۱ 
9 ۲(م. 

علي الحلبي الاثري: ۱۱۹م. 

على حیدر: ۲۶ ۲ات. 

علي المخواص: ۳۵ 

علي الرسولي: ١١م.‏ 

علي سرور الزنکلوني: ۰ 6 4 ۰۲۷ 
اق 6 ۰۹۵ ۹1 ۰۱۰۰ ۰۱6۵۰ ۰۱۵۲ 
۹ 

علی الصعيدي العلوي: تست  -‏ 

علي الطنطاوي: ۸ م 11ت 
۲۳ت. ۳ ٩۱۹۹ت»‏ 
۵۷ات ۶ ات. 

علي الصوا: اف 

علي فكري: ۸( 

على القاري: ۱۲۸ت۰ ۲۸ ۲ت. 

العلوجي: ات 

علیش: ۲۱ت. ٤‏ ۲ات. 

عمران بن حصین: ۳م ت ۱۱۷ت. 
عمو بن بدر الوصلی: ۰۱۲۲ ۱۲۳ت. 

عمر بن الخطاب: لات ۵۰ 0۷ت« ۵۳ 
0ت 0۷ت ۲ ۵ كت VY‏ 14 
۰ ۷۲ ۰27۷۸ 4لات» كلمت 


لمات 


۸۰ 


۷ ۲ ۰ ۲ ت. 
عمرو بن شعیب: ۳۰ت. 

عمر بن عبدالعزیز: ۰۸۰ ۰2۱۷۳ ۲۳۰ات. 
عمر بن علي الرفاعي: ۱۳۹ت. 

عمر البیطار: ۱۱۵ت. 

عمر الجندي: ۸ت. 

عمر بن عوف: ۲ت. 

عمرو بن أبي عمرو: ۲۲ت. 

عمرو بن بكر السكسكي: ٩۲ت.‏ 

عمرو بن الحصين: ٩۲ات.‏ 

عمرو بن سعد: ٤‏ ٤ت.‏ 

عمرو بن قيس: ۳۳ت. 

عمرو بن مرة: #الات. 

عمير بن الحمام: ۳م 

عوف: ۱ت. 

عوف بن عفراء: ۳٤م.‏ 

عون بن عبدالله: ۱۲ت. 

عوني جدیع: ۱۱۵م» ۱۲۳م. 

عوني جدّوع العبيدي: ۱۲۱م. 

عيسى بن أبان: ؟لات. 

عيسى بن شمس الدين الكردي: ٠5ات.‏ 
العيني: ۲۳ ۰2۸۷ ققت. 

الغافقی: ۰۱۷۹ 

الغلاینی: ۱۳۹ت۰ ۱۶۱ت. 

الغماري: ۸۲ 

غندر بن معاذ: ۱۰۸ت. 

غورون: ۲ 

الفاسی: ۱۲۳ت. ٩۱ت.‏ 

الفاکهی: وت هت ۱۳۰ ت. ۱۲۱ت. 
فس بن غبذالله ا رصان كات: 
فتحي الدريي: الد ۸ت ۲ ت. 
الفريابي: ۵۵ ۰2۷۷ ٦‏ ۸ت. 


YA 


الفسوي: ۲ت. ۲۵ ت. لاكاتء ۲٤۲ت.‏ 
الفضل بن دکین: ۱۱ت. 

الفضیل بن عیاض: ۰۷ ۱۵ت. 

الفلاس: ۱۳۲ ت. 

فؤاد اخطیب: ۰۱ 

فوزي بن محمد العودة: ۱۳۰ت. 

الفیروز آبادي: ۷ت. 

القاسم: لالات. 

القاسم بن محمد: ۳م. 

القاسم بن محيمرة: م 

قاضي خان: ۰۵ 1. 

القاضي عياض: ت. ۲۱۰ت. ۲۱۷ت. 
۳۳ 

القاهستانی: ۰46 ۰۱8 

فتادة: 5 تست 

قتيبة: لالات. 

القدوري: ۳( ۱۰ 

القفرفي: ۳٦ت‏ 1۵ ت. ۷٦ت‏ ۹۸ت» 
۳ت » تست 

القرضاوي: ۸۳۰۱ ۳۷م ٦۹‏ م. 

القرطي: ۲۷م» ۳٤م‏ 14م 48م ۱۱ت» 
٦1ت‏ ۷۳ت ٤۷ت‏ ١٦۳ات‏ ۱۸۰ت» 
۷۰ ات ۱۲ ۲. 

الق طلانی: ۰1٩‏ ۰۷۰ ۷۲ت ۷۳ت» 
۶6 ۷ت ۸۱ت۰ ۸ 6 

القضاعي: ٣ت‏ لاقت ۱۰۸ ت. 

القطیعی: 1۸ت. 

القلقشندي: ۸ت. 

قيس بن الربيع: ۰2۳۱ ۷۱ات. 

قيس بن عبادة: ۰۱۱ ۰۱۶ ۱۷ت. 

الکازونی: ۸ت. 

الكاساني: ۷ات 


كثير بن زيد: ۲۸ت. 

كثير بن عبدالله: لات. 

كحالة: ۷٩م.‏ 

الكرمي: ۳۹ت. 

كعب بن زهير: ۰۲۰۷ 

كمال عباس: ۰٩م.‏ 

الكوثري: ۱۳۱ت. 

کیلانی محمد خليفة: ۲۲۱ات. 
اللالكائى: هت مدت ۸ت ۵ 72ت 
۳ت 

اللكنوي: ۳٥ت»‏ 0۸ت» ٩۸ت.‏ 
الليث بن سعد: ۷۳ت. 

ليز: ١ام.‏ 

المازري: ۱۰۸ت. 

ماكسيم روندسون: ۷۵م. 

مالك بن آنس: ات 2۳۰2۲۹۱ 
ء ات ۲۵ت ۳۸ت ۷۲ هلات. "لات» 
۷ ۵ ت ٩‏ ت. 
مالك بن الحارث: ۳۲ت. 

مالك بن دینار: ۷م ۰ت. 

مالك شعبان: ۳٦ت.‏ 

مالينكي: ۱۲ م. 

الاوردي: ۰27۳۸ ۰۱۱۱۰۱۱۰ 

الرد: ۰ 

متولی: ۱۱۰ت. 

حاهد: ۱ات ۷۳ت. 

امجیول: ۱۸۰ت. 

احاملی: ۳۱ت» ۳۹ت. 

حب الدين اخطیب: ۷۱ ۱۸۵ت. 
محسن بن محمد القاسم: ۱۹۰ م. 
محفوظ: ۲۸ت. 

محمد بن إبراهيم الحفناوي: ۸٩ت.‏ 


۳۸۵ 


محمد الأشقر: 0ت. 

محمد أحمد العنس: ۱۶۰ت. 

محمد أديب آل تقسي احصی: ۰۱۷ 
۰ بت 

محمد الأمين الشنقیطی: ۱1۶ت. 

محمد أفندي الرومی: /ت. 

محمد بخيت الطيمي: ۲۱ ۲۵1 ]» 
2۸ ۱۸۸ت» ۰۱۹۰ 

محمد البشير الإبراهيمي: ۸۰ 

محمد بن [براهیم: ۲ ۶ ۷ت. 

محمد بن إبراهيم الدكدكجي: 2۸ ۱۱ت. 

محمد بن أبي هید = حماد بن هید = أبو 
إبراهيم الأنصاري: لت 

محمد بن أحمد بن عبدالله: ۷ . 

محمد بن إسحاق: ۰2۷۲ لالات. ۰۲۲ 
۳ ت. 

محمد بن إسحاق الرملي: ٩‏ ءت. 

محمد بن جعفر: ۷۸ت. 

محمد بن جعفر الکتانی: [۱۹5ت۰])2 
۷ ۲۳۸ ت. ۱ 

محمد بن الحسن بن أبي یزید: ۳۳ت. 

محمد بن الحمسن الشسيباني: 0م ی 
۴۴ت« ۰۳۲۹ ۰۲۳۱۰۲۳۰ 

محمد بن خاتم المالكي: ۰ بت 

محمد بن خليل عيد التاجي: ۰2۱۰۱ ۱۱۵م» 
۰۷ 1م ۰ 

محمد بن رشد: ۸۱ت. 

محمد بن سعید: ٩۲ات.‏ 

محمد بن سعيد بن حسین: ۲۱ات. 

محمد بن سعيد بن حماد البوصيري: ٠''ات.‏ 

محمد بن سعيد المصلوب: ۱۳۲ت. 

محمد ضياء الرحمن الأعظمي: ٩۷ت.‏ 


محمد بن صالح البدوي: ۲ات. 

محمد بن عبدالرهن القشيري: ۲۰۳ت. 
محمد بن عبدال رحمن بن أبى لبيبة: ۳٤ت‏ 
و ت. ۱ 

محمد بن عبدالرهن بن وبان: ۱۳۷ت. 
محمد بن عبدالرهن بن زمل: 40ت. 1 ءت. 
محمد بن عبدالرهن بن عمرو بن عثمان: 
۳ات 

محمد بن عبدالجيد (الفلوج): 0عت ٦٤ت.‏ 
محمد بن عبدالوهاب: ٦‏ م» ۲۰ت. ۲۲ت. 
١٦ت‏ ۱۲ ت. 1۲ت. 

محمد بن عمر بن علقمة: ۲۲ت. 

محمد بن قاسم القادري: ۲۱۱ت. 

محمد بن مانع: تست 

محمد بن محمد العبدري الفاسی: ۱۸ت. 
ووو ا 

و سام ر 

محمد بن مصعب القرقسانى: ١۷ت.‏ 

محمد بن المنكدر: کت ات 

محمد بن ناصر أبو الفضل: ٤۲۲ت.‏ 

محمد بن نصر: ۰۵۵۵ ۰2۵۸ ۰۷۲ ۰۷۹ 
۰ ت ۲۳ ت. 

محمد بن واسع: ۱٦‏ ٿ» ٩۱ت.‏ 

محمد بن يوسف الكافي: ۸۱۰۱1 /ا١ام‏ 
۱/۸ ۱ ۵۵ الاء ۷ت ۰2۷۸ ٩۷ات‏ 
هت TY‏ 

محمد البحيري: ۲۵. 

محمد بهجةالأثري: 0۱۰۱۰۱۰۰ 
]1۷۱ [كلاات|]. 

محمد بهجةالبيطار: ۰۸۱۰۱ ۰۱۰۸ 
[15606]. 

محمد توفیق الغزي: ۰2۱۰۱ [۲۳۳]. 


۳۸۹ 


محمد جيل الشطي: لام ۱۰۱ ۰۱۱۲ 
۰۵ست ۰۲۰۲ 

محمد الجيزاوي: [۲4]. 

محمد الحجوي الثعالی: ۲۲۰. 

عي ة جم ران كه 06ام. 

محمد حسين إبراهيم: ۲۰ ات. 

محمد حسين ملوف: ۱۲۹ت. 

محمد خير هيكل: ٥٤‏ م. 

محمد الدنداوي: ٤۸‏ ۲ت. 

تحمد رشيد رضا: ۵ ۸۷ 6١٠٠م‏ 
۱ ۱۱۹ ت» ۱۰ت. ۰۱۷ 

محمد زهري النجار: ۱۸۳ت. 

محمد سعید رمضان البوطي: ٥۲‏ م. 

محمد سلیم الجندي: ۱6 ۱۰۱ ۰.۲6۷ 
محمد السید الطنطاوي: ۵۲م. 

محمد شقرة: ۰2۱۸ 

محمد صادق عرنوس: ۱۲۱م. 

محمد صبحي خزیران: كم 49م ١1م‏ 
۸ ككلم cf‏ كل لاف ۰۵۷ ۰1۹ ۰٩۰‏ 
AF‏ 5ق Ao‏ ۰۱۰۰ ۰۱۰۳ ۰۱۰۷ ۰۱۱۰ 
ATT ۲ ۲‏ كلت 
7 ۰۱۵4 ۰۱۷۰ ۰۱۷۱ ۰۱۸۲ ۰۲۳۹ 
Tol ۰‏ 

محمد طعمة القضاهة: 2۵۱ ٩۱م.‏ 

محمد العاید: [۲۰ ۲ ]. 

محمد عابدین: ۰۱۷ 

محمد عبداللطیف: ۲۰٩‏ ت. ۲۱ آت. 

محمد عبدالنعم خفاجي: ۲۱ت. 

محمد عبده: ۸۱۰۳ 6۱۱6 ۱۹۸ت. 
محمد عزةالدروزة: ۲۱ م» 
۲ت ۱۲۳م. 

محمد عزالدين القسام: مم ام لام ٩م»‏ 


cp ° ۱ ۰ ۰‏ ككلم cA‏ 
۱م الام ۱۱1 6م ۰۱۹ 
لاقام ام ۹ م ام ۱( 
۳( م]* 6م ۲۷ ۰4 0« 
۸ ۷ هلال IAT AVY‏ للك 
TTA (۱ ۵‏ 

محمد العلوشي: ۵4م. 

محمد علي علوبة باشا: ۸۵م. 

محمد الغاشم: ۰ت. 

محمد فواد عبدالباقي: ۱۰۷ت. 

محمد القاسمي: ۱۰ 

محمد کامل القصضاب: لام 49م ۹۰ 
٥م‏ ۷م 
«e 1° €]‏ ۵۱۰۵ ۸۱۰۸ ۵۱۰۱۹ 11°« 
ام 6م 6498م ۰۹ ۶ ۰۲۷ 
MOAN (1۹0 IA «0°‏ 104( علا كاملل 
۲۱ ۲ ۰۲۰۱ ۰۲۱۰ ۰۲۳۷ ۰۲۳۹ 
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محمد لطفی: ۲۵. 

محمد المغراوي: ۲۱ت. 

محمد موسى نصر: ٩۸ت.‏ 

محمد ناصر العجمى: 55 'ات. 

عمد تسيب | فا + ١۲ت.‏ 

محمود باشا الفلکی: ٩۱۰ت.‏ 

محمود الجادر: ۲ت. 

محمود الحلحولي: ۱۱۷. 

محمود محمد خطاب السبکي: ۹۲۱۰۸۹۰ 
۰۱۵٩ ۰۱۵۳ ۰۱۵۰ ۰2۱۶۱ [€] 6‏ 
۳ ت. 

محمود سام الخزومي: 

محمود العابدي: ٩۱6ت.‏ 

محمود الشهداني: ۱ت. 


۰۰۳ م٠٠‎ م٠٠‎ 


TAY 


محمود مهدي استنبولي: 1/ا١ات.‏ 

محمود ياسين: ١١٠1م‏ [۲۳۸]. 

حمود یوسف عیسی الصفدي: ۸۹ 
مرشد فاطر: ۵۱۰۸. 

مرعی الکرمی: ۱۱4ت» 41 ۷ت. 

الروزي: ۱۲۲ت. 

مریم -رضي الله عنها-: ۳۷ 

الزني: ۳۲م» ۷۲ت. 

اطزي: ٦٤ت‏ ۸ ت۰ ۲۱۱ت۰ ۲۱۷ت. 
۲ ت. 

مسدد: ۱۳۷ت. 

مسكين بن بكير: ۱۲ت. 

السعودي: ۱۲ت. ۱۲۸ت. 

مسلم: م «YY‏ غم م‘ ‘pé‏ 


لاوم 10 2 ٣ت‏ ٤٣ت‏ ٠هت»‏ 


هت ”هته الاته ۰.2۷۲ "الات 
نت ٦۷ت‏ ٣۸ت‏ ٠9ت‏ ٤۹ت‏ 
۷ ت» ۵ اس ۰۱۱۵ 
۵۷ ۳۹ات ۰27*۱۳۲۱ ۰ ۱۳۶ ت. 
۳ ت» "داتعي ۰.7۱۵۷ ۱۵۸ت۰ 
١كات.‏ همات ۰27۱٩۱‏ ۲۰۷ت۰ 
هات ۲۲۲ ت. ۰.7۲۲۷ ۲۶۱ ت۰ 
۲ ت. 


مصعب بن سعید: ۳/۸ 

مصطفى بن رمضان البولاقي: 1 
مصطفى جواد: ١١1ام.‏ 

مصطفی الزرفاء: م. 

مصطفی الرومي: ۰ت. 
مصطفى الشطى: ٠٠م‏ [۲۶۸ ]. 
مصطفى الغلاييني: أكاأت. 

مطرف بن عبدالله: ٩۱ت»‏ ۱۱۲ت. 
الطلب بن عبدالله: ۱۲ت» ۳۸ت. 


الظفر التركمانى: ۰2۱۱۸ 9١ات.‏ 
معاذ بن جل م« ذت. 1۵ ت. ٦٤ت‏ 
٦ت‏ 015460 ۰۲۲۲ ۲۳۷ ت. 
معاذ بن معاذ: ۱۰۷ت. 

معاوية بن آبی سفیان: ٤٤ت»‏ ۲۳۰ت. 
۱ت.  ١‏ 

معاوية بن حيدة القشيري: 4۰ت. 
معاوية بن عبدالله: ۱ تست 
معقل: ٩۱۷۹م.‏ 

العلی بن ترکة: ۱۲ت. 

معمر: ۱۷ت. ۲۸ت. 

المعمري: الات. 

الغرة بن شعبة: ۶۱ ۲ات. 

مقبل بن هادي: 1۱۳ ت. 

القدام بن داود: 

القريزي: ۱۱۸ت. 

مکحول: ۰۱۲ ۰2۱۳۵ ۱۳۱ت. 
مکرم بن أحمد: ۳۳۹ 

مكي بن عبدالسلام: ۱۲۵ت. 

ملا على القاري: ۵۳۵ ۳۸. 

قوش بن در فصيو 14ت 
المهلب: ۲۰۶ت. 

الناوي: ۲۱۳. 

اللذري: ات. ۲ات ٩ت۰‏ ۱۲۱ت۰ 
۷ ۷ ت ۲۳۰ت. 
متضور للق ۲١‏ ٣ت‏ 

ی ا ۹ت. 

موسی بن عبیدة: ۲۱ات ۲۲ت. 
موسی -علیه السلام-: ۹ 
الناجی: ۲ت. 

تا غ ۳ 

نافع: ۵۵۸ نت ۰27۷۲ ۰۸۲ 
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الني له = رسول الله يفيك = #: ۷ 
۸ ام ٥م‏ كام ۹ ۲م 1م 
٤‏ 0م ۷م كم ام م م 
1 ۰ م 22 ۷۷ ۷۸ لم 
۸٩۱ ۸4۰ ٩‏ كخم كك كخم 
٠1م‏ ۱ ۰۶ ۸ت. ۱۱ت. ”اتا ۰۲۲ 
٩ ۸ ۳‏ ١٣ت‏ 
٦٣ت‏ ۰۳۸ ۰4۱ ٤٤ت‏ مغت ۰8۸ ۰41٩4‏ 
۰ اوت ۵۲ت. 

نجيب نصار: ۳ 

الندوي: 54 ات. 

النسائى: ۲ات. ۰۲۸ ۳۳ت ٤۳ت‏ ۸۳ت 
KS‏ القت ۲۳ تست ۳۲ات 
۰۵ات ۷ات ۱۷۹ ت۰ ۱۸۰ت. 
التضر بن أنس: ۱6 نت 

نضر بن عربي: ۲ت. 

نظام سکجها: ۲ ۳م. 


النعمان بن بشیر: ۲ ۷ات. 


ت٣٥‎ 


نعيم بن حماد: :6ات. 

نمر السعدي: ۱۱۷م. 

نواف هیال التكروري: ۲ عم 
النووي: كم ١م‏ ۳ ۰۷ ۸ت. ٩ت.‏ 
2۰ ۱۳ت. ٤ات»‏ ۱۵ت. ۰۳۷ ۰۳۸ 
٩آست‏ ۳ ت 2۷ ۰۸۷۱ ۰2۷۲ ۷۳ ت. 
معت 5 ۲ ATA‏ ”لل 
تست ۱۷۲ت. ۰۱۷۷ ۰2۱۸۰۱ ۰۱۸۶ 
۵۸ تست ۰۲۲۵ ١۲ت‏ ۰۲۲۷ 
لات 

النووي الجاوي: ١1۷ت.‏ 

هارون بن موسى الفروي: :قت 
هاملتون كب: ۱۱۰ت. 

ال مجويري: الام. 


افروي: ۲ت. ٥٥ت»‏ ٩۵ت.‏ 

هشام صاحب الدستوائي: الات. 

هشام العارف: ۸۹ 

هشام بن عمار: ٦٤ت.‏ 

هشام بن الغاز: ۰2۵۸ ٩۵ت.‏ 

هلال بن یساف: ۷۱ت. 

همام سعید: ۵۲م. 

همفر: ۳٦ت.‏ 

افیئمستی: ات. ۰۵۱۲ ۲۳ت ۵۵ات 
8ت ٤ت‏ ۶ت. 

وابصة بن معبد: ۸ت. 

واثلة بن الأسقع: ١۳١ت.‏ 

وتسکي: 4 

وديع کرم: ۲۰ ۲ات. 

وكيسسع: 1م تس ۱۵ ت. 
۸ ۱۹ت ١۳ت‏ ۰۳۲ ۲۷ ت. ۲ءت. 
لالات. 

الوليد بن مسلم: 40ت. ٦٤ت .٠٤١‏ 
وهبة الزحيلي: ۵۲م. 

وهي الزحيلي: ١٠1م.‏ 


الونشريسي = أحمد بن يحبى: ۰۸۱۷ ١١١ت»‏ 


. ۲۱۵١ 2۹ 

نحيى بن أبى كثير: ٩۱ت.‏ 

یی بن ا ۰ ت. 

يحيى بن سعید الانصاري: 1 

يحيى بن سعيد السعدي: ۱۲۸ت. 

يحيى بن سعيد القطان: ۷۵ت. 

يحبى بن عبيدالله: 14لمم. 

يحيى بن العلاء: ۱۳۲ت. 

يحيى بن معين: ۰۵۸۱ امت 9١٠٠ات»‏ 
۲ات 

يحيى حميد الدین: 2.۹ 

يزيد بن الأصم: ۲ت. 

يزيدبن خصيفة: ۰۷۷ ۰۵7۷۸ ها لات» 
۰۵ 1۲۷ت. 

يزيد بن رومان: 5م/ت. 

يعقوب = إسرائيل -عليه السلام-: كام 
٥م.‏ 

يونس -علیه السلام-: ۹۵۸ 

يوسف الزيباوي: ۷ 11۸ م. 

يوسف بن موسى القطان: ٩۳ت.‏ 

يوسف النابلسي: 6 


فهرس الكتب 


الإبانة لابن بطة: 45ت» 59دت» ۱۵۶ت. 
الإبانة لابن نصر: 65ات. 

الابانة للحكيم الترمذي: ۱۵4ت. 

الإبداع في مضار الابتداع: 5 ۱۱۲ت۰ 
۵۵۸ 4؟اتء ۱۹۰ نت ۲۱۰ت۰ ۲۱۱ت۰ 
١ت.‏ 

تحاف الأنام في اختصار الترخيص في 
الأحكام: ١۲۲ت.‏ 

إتحاف الخيرة: ۳ءت. 

إتحاف ذوي العناية: ۱۱۲ ۲۰۷ت» 
۶ ت. 

إتحاف السادة التقین٩:‏ ۲٤م‏ 4۳ت» 
۳ت ٤٦ت‏ ۰27۵ ۰2۸٩‏ ۹٩۱۲ت۰‏ 
۰ت. 

إتحاف القاري ععرفة جهود وأعمال العلماء 
علی صحیح البخاري: 1 آت. 

إتحاف الطالع: ۲۲۱ات. 

اتحاف الهرة: ۳۸ت. ۲ءت. ٩9ت۰‏ الات 


 . ت‎ 

الاجتهاد الفقهعی؛ أي دور وأي جدید: 
۸ت. ١‏ 

الاجتهاد وتغيير الفتوى بتغير الزمان 
والکان: ۱۸۸ت. 


الا جوبة الفاضلة: ۱۳۲ت. 
ال جوبة الصرية عن الأسئلة التونسیة: ۷۵ات. 


(۱) انظر ایضا: «تخريج أحاديث الاحیاء». 


الا جوبة النافعة: ۰2۱۳۹ ۱۱ت. 

الآحاد والشاني لابن أبي عاصم: 4 لات» 
۲ ت. 

احادیث منتقاة للطبراني: 1۷ت. 

الاحسان لابن بلبان: ۳۳ت. ۲٤ت»‏ ۵۵ت. 
۵۸ ت. 

احسن الکلام فیما یتعلق بالسنة والبدعة من 
الا حکسام: ۵۵ ۰2۱۱۸ ۱۸۹ت۰ 
۰أت. 

إحكام الا حکام لابن حزم: ۳ات 1۸ت» 
۵۸ "الاات. 

أحكام أهل الذمة: ۳۵م. 

أحكام الجنائز وبدعها: ات 7١اتء».‏ ۱۸ت. 
۰ست ۱۹۰ ت. 

الأحكام الشرعية في حق النتقلین إلى رب 
البرية: ۱۸۰ت. 

أحكام القرآن لابن العربي: 4۳م ۰۱۲6 
آحکام القرآن لابن خویز: م 

آحکام القرآن للجصاص: ۲۹ ۷ات. 

إحكام الکلام عن مسألة القیام: ١۲۲ت»‏ 
لالالات. 

إحياء علوم الدين: 15م ١۷ء‏ ١۷ت»‏ 
۸ ۳ت. 

آخبار آصبهان: ۲۳۰ت. 

آخبار القضاة: ۱ ۲م. 

آخبار مكة للفاکهی: ٩۲ت.‏ ۲۰ت. 
الاختيار: ۳۲م. 1 


الاختيارات العلمية للبعلی: ۸۱ت. 
الاختیارات الفقهية: ۳۹ 

أخصر الختصرات بحاشية ابن بدران: 
٤‏ ت. 

أخلاق الني 4# لأبي الشيخ: ۱۸ ۷ات. 
الأخلاق والواجبات: 49ات. 

أداء ما وجب: ۰2۱۲۳ ۱۲۱ت. 

أدب الامسلاء والاسستملاء: ۱۷ ات. 
۲ت ۲۳ آت. ۲۳۰ت. 

آداب الشافعی ومناقبه: ۱۸۲ت. 

الآداب الشرعية: ۲ ۲۳۰ت. 

آداب القراء: ۱۳. 

آداب الطالب: ۷۱۱ات. 

الأدب في التراث الصونی: ۲۱ت. 

الأدب الفرد: ۷۱۸ات ۷۳۰ات. 

الأذكار: ۰۷ ۱۷۹ت. 

الأربعون للحسن بن سفیان: 4 ۱۵ت. 
الأربعون البلدانیة: 6 ۱۵ت. 

الأربعون عاما: ٩م.‏ 

الأربعون النووية: ۸ت» ۹ت» ۱۵6ت. 
الإرشاد للخليلى: ۳۳ت. ۱۸ ت. 

إرشاد أولي النهی لدقائق النتهی: ۲۳ت. 
إرشاد الخلق إلى دين الحق: ۲4ات ۱۶۱ت. 
إرشاد الساري: ۷۰ت. 

إرواء الغليل: ۳ م «pV‏ ۵۵ت. 
۸ ۱۷۹ت. 

إزالة اللبس والشبهات على ثبوت الشرف 
من قبل الأمهات: ۲۲۰ت. 

الاستذكار: ۰2۷۱ ۰27۷۲ ۷۳ت. ۷ت» 
ملات. ۷۸ت» نت 3٠‏ الت كات. 
الاستيعاب: ه"ات. 

أسد الغابة: ٤١‏ ات. 


۲۹۱ 


أسرار العربية: 57ات. 

الأسرر المرفوعة: ۰2۱۲۸ ۱۳۱ ت» 
۸ت. 

الاسلام بين العلماء واشکام: ۱۲۲م. 
الاسلام والصحابة الکسرام بين السنة 
والشیعة: 55ات. 

أسنى التاجر في أن من عمل بالراجح ما 
خرج عن مذهب الإمام مالك: ۱۱ ات. 
أسنى المتاجر في بيان أحكام من غلب على 
وطنه النصارى ول يهاجر وما يترتب عليه 
من العقوبات والزواجر: ۱۷م. 

أسنى الطالب: ۱۲۹ت. 

آسهل الدارك: ۳۲م ۸۲ت. 

الاشارات: ۲۰۸ت. 

الاشتقاق والتبویب: ٩۱۹ت.‏ 

الأشباه والنظاثر للسبکی: ۷۲ت. 

الأشباه والنظائر الجر ۰2۸ وات 
(ت. 

الاشراف للقاضي عبدالوهاب: ۲۲م» 
هات. ۷۳ت. ۱ 

[شراق الصابیح في صلاة التراویح: 164 ت. 
الأصالة (مجلتنا): ۰2۱۳ ۰۵۱۱۹ ۲۱ات 
۵۵۷ ت ۱۳ ت. ٩۸ت.‏ 

الإصابة: ۷۱ت. ۱۱6ت. 

اصلاح الفاسد من لغة الجرائد: ۱6ع. 
إصلاح الساجد: ٩۸ت۰‏ ۰2۱۲۳ ۱۲ت 
بت ۱۶۱ ت. ۰27۱۵۸ ۱۹۰ ت. 
الاصلاح والتعدیل فیما طرأ على اسم 
البهود والنصاری من التبدیل: ۱۳ع. 

آصول السرخسي: ۳9م. 

أصول الفتوی والقضاء في الذهب المالكي: 
۲ ۲ت. 1 


أصول الكرخى: ۳۹ت. 

أضواء البيان: ۱۲ت. 

إعادة صلاة الجمعة بعد الظهر: ٠5ات.‏ 

الاعتقاد للبيهقى: ۵0ت. 

الاعتصام: 1 لاء ۶ ت ۰ 04 

اكت اكت ٤٦ت‏ 

١ل‏ هس بت ۱۱۶ ت. 
ات ۰.7۱۲۳ ۱۲۶ ت. 

۰۵ات ۱۵6 نت ۱۷۳ت» ۰۱۷۷ “امات 

۷ ”وات» ۹ ت. 
2۵۱ ۱۶ ت. ۶۱ ۲ت. 

الاعتصام بالواحد الا حد من إقامة جمعتين في 

بلد: ۱۳۹ت. 

الاعتناء في الفرق والاستثناء: ۲۳ ات. 

آعذب السالك امحمودیة: ‏ ات. 

الأعلام: لاحم ۵۱۱۱ ۸۱۱۲ ۱۲۱ 

۶ ت. ۲۵ت. ۱۶۷ ت. ۲۲۱ ت. ٤٤‏ ۲ت. 

۷ ت. 

اعلام الأدب والفن: ۱۱۲ 46 ات 

۷ ۲ ت. 

الاعلام بفوائد عمدة الا حکام: ۲۹ ات. 

الإعلام بوجوب التثبت في رواية الحديث 

وحكم العمل بالحديث الضعيف: ۱۳۰ت. 

إعلام الساجد: ۱۳۷ت. 

الاعلام الشرقية: 6ات ۲0ات ۱۷ت؛ 

6 ت. 

آعلام العراق: ۱۷۱ت. 

اعلام فلسطین من القرن الأول حتی 

الخامس عشر: ٩م.‏ 

أعلام الموقعين: ۸ ۸۳۷ ۰۵۵۰ ۵۱ات 

۹ت» ۰.7۱۳۲ ۱۶۱ت. 

۲۳ات ۱۸۸ت» ۲۳ ۲ات. 


٣ت‏ دكت 


۰ ست» 


۶۵ ت. 


ت٣٤‎ 


17 ت». 


14۲ 


الأعمال الاستشهادية في الميزان الفقهي: 
١ 2۲‏ 
الأغاني للأصبهاني: ۲۰۷ات. 

أفعال الرسول 4: ٥۹ت.‏ 

إقامة البرهان على كمية التراويح في 
رمضان: ۱۷۵ت. 

إقامة الحجة على أن الاکثار في التعبد لیس 
ببدعة: ۵۳ ت» 0۸ ت» ٦1٦ت.‏ 


اقتضاء الصراط المستقيم: ٦ء‏ ٦٦ت‏ ۷۶ ت. 


٥ت‏ ۱۲۳ت» ۰.27۱۸۷ ۲۱۲ ت. 
۱ت. 
الإقناع لابن المنذر: ۱۵ت. ۰۲۲ ۳۹ت» 
هلت. 


الإقناع بما جاء عن أئمة الدعوة من الأقوال 
ف الاتباع: ۲ت. 

الإقناع الجامع المانع البارع اللطيف في الرد 
على من أفتى في الكفر بالضعيف: ١١لات.‏ 
الأقوال المجتمعة في منع تعدد الجمعة: 
۹ت. 

الاکمال لابن ماکولا: ٠5ت»‏ ١٤ت.‏ 

إكمال العلم: ۰2۱۰۸ ۲۳ ات. 

ال لاع: ۳ت. 

الأم للشافعي: ۸۱ت. 

أمالي ابن بشران: ١ت.‏ 

الامام مالك مفسراً: ۱۶ ات. 

الإمام مسلم: بت 

الإمام مسلم ومنهجه في الصحيح: ۱۳۱ت. 
الأمثال للعسكري: ۳عت. 

الأمر بالاتباع والنهي عن الابتداع: ات» 
٤ات»‏ ۰.27۱۵ ٩۱آت.‏ 0۸ت 1۲" ت. 
۳ بت ۱۹۰ ت. ۲۱۱ت. 

الأمر بالعروف لابن أبي الدنیا: ۲۵۲ات. 


الأمر بالعروف لعبدالغنى المقدسى: ۷۵۲ت. 
أنباء نجباء الأبناء: ۱ ۱ 
الانتصاف لابن المنير: ۱۳۸ت. 

الانتقاء ابن مردويه: ۸٦ت.‏ 

الإنجاد في أحكام الجهاد: 5م 

الأنجم الزواهر في تحريم القراءة بلحون أهل 
الفسق والكبائر: ۱۱۱ت. 

آنساب الأشراف: 1۸ت. 

الانصاف: ۳۲م ۸۵ت. 

الانصاف فیما قيل في الولد من الغلو وبلا 
إجحاف: ۱۱۸ت. 

الأهرام (جریدة): ۵ ۲ت. 

أهوال القبور: ۲۰ت. 

الأوسسط: ۷ات ۰2۱۱ ۱ات ۷١ت‏ 
۷ت. ‏ 

الایضاح والتبیین: ۱۳ ات. 

ایضاح السالك للونشريسي: تست 
۹ت. 

إيضاح ما لدينا في قول المحدثين روينا: ۸ت. 
الإيمان لابن منده: ات. 

الباعث على إنكار البدع والحوادث: ات 
ةاتء ٩۱ت‏ 5ثاتلء ۰271۸ ۱٩‏ ت۰ 
۸ متب ۰2 ۰2۱۱۹ ۳٣٣ات‏ 
۶ ۰2۱۲۵ ۰۱۲۱ ۱۲۷ت۰ ۱۲۸ت۰ 
۰ت. 

بحر الدم فيمن تكلم فيه الامام أحمد عدح أو 
ذم: ۲ت. ‏ 

البحر الرائق: ۳۲م» 6 1. 

البحر الزخار = مسند البزار. 

البحر احیط: ۳۹ت. 

بدائع الصنائع: ۳۲ ۰۷۸ لالات. 

بدائع الفوائد: ۱۸۹ت. 


بداية السول: ٩۱۱ت.‏ 

بداية اجتهد: ۳۲م ۶۷۸ ۱۷ات ۸۰ت۰ 
۲ت. 

البداية والنهاية: ۱۱۸ت. 

البدر الطالع: ۷م. 

البدع لابن وضاح: آت. 0ودت». ٩۵ت.‏ 
٦ت‏ ۲۲ نز 

البدعة لشلتوت: ۰2۱۹۰ ۱۰ات. 

البدعة في صلاة بعد جمعة: ۱۶۱ت. 

البدع الحولية: ۰2۸٩‏ ۱۲۲۱۰2۱۲۳ ت۰ 
۹ت. 

بدع القراء: 464/ت» ۱۱۲ت. 

بذل امجهود: ۸ت. 

بسمة النور وثورة القسام: ۱۲۳ت. 

البصاتر (جریدة): ۸۰ ۸۸۱ ۸۲. 

بغية الباحث: ۵۵ت. 

بلادنا فلسطین: ۸۱۲۲ ۱4۹ت. 

البلوغ الفوزي في بیان آلفاظ مولد ابسن 
احوزي: ۱ ۱۷ت. 

بانت سعاد في إلمامات شتی: ۷۰۷ت. 

البناية للعينی: ۲ ۷۲ت. ۹٩‏ ت. 

بهجة النفوس: ۱۶ت. 

بيان جمعية العلماء: ۱۱۲م. 

بیان الدليل: ۱۸۷ت. 

البیان والتحصیل: ۰2۷۳ ۰2۸۰ ۲۲۹ت. 
بيان وجوب افجرة وحریم موالاة الکفرة 
ووجوب موالاة مؤمني الامة: ۱۷م. 

بيان الوهم والایهام: ۱۷۹ت. 

البينات للمغربي: 4-ت. 

تأسيس النظر: ۳۹ت. 

تاج التراجم: ۳ ۱۸۰ت. 

تاج العروس: ۱۰۰ ت ۱۶۱ت. 


التاج المكلل: لام. 

التاج والإكليل: ۸۰ت. 

تاريخ ابن جرير: ۲۱۸ت. 

تاريخ ابن خلكان: كلاات. 

تاريخ ابن عساکر: ۲۱۸ت. ۲۳۰ت. 

تاريخ ابن معين: ۸۲ت. 

تاريخ الاحتفال بالمولد النبوي: ۱۱۸ت. 
تاريخ الأزهر: ۲۵ت. 

تاريخ الاسلام: ۸ت. 

تاريخ الا قطار العربية الحديث: ۱۱م. 
تاريخ بغداد: ۰۷۱ ۰۵۱ الات ٦‏ 1ت. 
۵ ۵ 18 اتا ۲۳۲۰ ت۰ ۲۳۱ ت. 
تاريخ الدارمي: ٩‏ ت. 

تاريخ دمشق: ۰۲۱ 27۹ ۲۰ ت. ۲۲ت. 
وت ٦٤ت‏ 0وته ۰2۵٩‏ 71۵ ت» 
۸ ت. 

التاريخ العباسي الفاطمي: ۱۱۸ت. 

تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع المجري: 
لام ت ۰27۱۹۳ ۱۹۲۰ ت. 
84ت ٣٣ت‏ ۰.7۲۰۷ ۲۳۳ت. 
٤ت‏ ۰.۵۲۳۸ ۰.27۲4 ۲۶۹ ت. 
۰ ¬ت» 0 ات. 

تاريخ فلسطين الحديث: 6م 7م 
م 

التاريخ الكبير للبخاري: 1۹ت ٦٤ت‏ 
۷ت ۰2۸۱ آكثات. ۲۱ت. 

تاريخ مساجد بغداد: ۱۷۱ت. 

تاريخ مکة: ۱۲۱ت. 

تاريخ معرة النعمان: 4۷ ات. 

تاريخ واسط: ٦۸ت.‏ 

تالي تلخيص المتشابه: 5" ات» ۲۵۲ت. 
التبصرة لابن الجوزي: ۳۰ت. 


تبصير الملتبه: ١٤ت.‏ 

التبيان في آداب حملة القرآن: ۰2۱۳ ۰۱۱۰ 
١اات.‏ 

تبيين الحقائق: ۳۲م» لاآات. 

تبيين العجب: ۱۲۳ت» ۱۳۰ت. 

التتبع والالزامات: ۱۰۹ت. 

تتمة الأعلام: 77ات. 

تشیت الامامة: ۸٦ت.‏ 

تجربة الشيخ عزالدین القسام: ۱۲۲م. 
التجرید للذهی: ۷۱ت. 

التحذیر من البدع: ۷ت. 

التحریر والتنویر: 41م. 

تحریم الذکر جهرا للأرمنكي: ۲ 4ت. 

تحفة الأبصار والبصائر في بيان كيفية السير 
مع الجنازة إلى المقابر: ۳ 65 1. 

تحفة الأحوذي: ۷۱ت» ۸۳ت. 

تحفة الأشراف: 04ت)2 ۰1۸ ۱۷ ۷ت. 
تحفة الأنام في العمل بحديث النبي جه : 
۰ت. 

تحفة الباري على صحیح البخاري: ۳۵. 
تحفة الصدیق لابن بلبان: 1۱۸ ت. 

تحفة الطالب بمعرفة أحاديث ابن احاجب: 
كقت. 

تحفة الطلاب بشرح رسالة الآداب: 4 7ات. 
تحفة الفقهاء: ۳۲م. 

تحفة المجالس ونزهة المجالس: ۲۳ت. 

تحفة احتاج شرح المنهاج: 4 ات. 

تحقيق البرهان في شأن الدخان: ۹٤۲ت.‏ 
تخريج أحاديث الإحياء: *47تء ۷۰ت» 
۷ ۲۱۷ ت. ۲۱۸ ت. ۲۳۰ت. 

تخریج أحاديث کتاب البخلاء: 11 ات. 
تخریج احادیث الکشاف لابن حجر: ۱۳۲ت. 


تخریج أحاديث الكشاف للزيلعي: ۱۳۱ت. 
التذکرة للزرکشی: ۳ءت. ۱۸۰ت. 

تذكرة الأنام في النهي عن القیام: ۷۲۱ات. 
التذكرة في أحوال الآخرة: ۱۱ت. 

تذكرة الموضوعات: ۰27۱۲۷ ۱۳۱ت. 
تراجم أعيان دمشق: 44 ات. 

تراجم ستة من فقهاء العالم الإسلامي: 
۰ ت. 

تراجم علماء طرابلس: ۱۷ت. 

التراویح آکثر من آلف عام في مسجد النبي 
بك : ولآاات. 

ترجمة الشيخ عبدالقادر الرافعي: ۱4۷ت. 
الترخيص في الإكرام لذوي الفضل والمزية 
من أهل الإسلام على جهة البر والتوقير 
والاحترام لا على الرياء والإعظام: 
ك'ت, ۲۲۱ت» ۲۲۲ات ۲۳۰. 

الترغيب للتیمی: ۳۲ت 4ت ۱۲۱ت. 
الترغیب ی للمنذري: ۱ات ۳ءت. 
۹ ۱۷ ت. مكلت 

تسهیل الوصول: ۱۵۶ت. 

التشبه النهی عنه في الفقه الاسلامی: 
۲ت. ۱ 1 
تصحیح الدعاء: ۷ت. 

التصفية والتربية وأثرها في استئناف الحياة 
الاسلامیة: ٩۱۱م.‏ 

التعاون الاجتماعی: ۱۷۱۱ت. 

تعجيل القضاء ا ۱ 

تعدد الجمعة: ۱۳۹ت. 

التعقيب الحثيث: ۱۲۳ت. 

التعليقات الحسان على تحقيق البرهان: 
۶ ۶ ۲ت. 


تغلیق التعلیق: 7 ۵ت. 


۳۹۰ 


تغير الأحكام في الشريعة الاسسلامية: 
۸ت. 

تغير الفتوی لبازمول: ۱۱۵ت۰ ۱۸۸ت. 
التفریم: زود 

تفسير ابن آبي حاتم: ۰۸۲۷ ۰2۲۸ ۲۹ت» 
۹ت 1٤ت‏ ۲۰۵ ت. 

تفس ابن جرير: ۳۷ت۰ ۲۹ ت. ۱ءت. 
0ت. 

تفسير ابن كثير: ۲۷م» ۰۲۸ ۲۹ت» ۰۳۷ 
وات لمأت ۰2۱۰۸ ۱۳۱ ت. كات 
۰۱ بت 

تفسير ابن النذر: ۲۰۵ت. 

تفسير الثعلی: ۱۲۸ت. 

تفسیر القرطيی: ۷ ۳ بت ۷۳ت. 
٤۷ت‏ 2۱۲۳ ۰.7۱۳۱ ۱۳۷ت۰ 
۶ات ۲۱۰ ت. ۲۱۱ت. 

تفسیر الکشاف: ۱۲م. 

تفسير المنار: ۰7۱۱۹ ۱۱۲ ت. ۱۱۳ ت۰ 
۶ات 

تقریب التهذیب: 7۱۸ ت ۱۲۱ت. 

تقريب فقه ابن القيم: ٥0ت.‏ 

تقرير على كتاب ابن الحاجب في الأصول: 
ات 

تقرير القواعد: ۱۲۰ت. 

تقريرات عليش: ١۲ت.‏ 

تقویم اللسانن: ۱ ۲ات. 

التقييد لابن نقطة: ۱۰۸ت. 

تقييد التراجيح: ۱۲۷ت. 

تقييد التراجيح في تأكيد التراويح: ٤٦ت.‏ 
تقييد التراجیح في صلاة التراویح: ۶ت. 
تقييد في جواز الذکر: 514 ات. 

تقييد جواز الذكر على الجنائز: ۱۹۲ت. 


التكملة: ۱۱۸ت. 

تلبيس ابلیس: ۲۱۰ت» ٤۳‏ ۲ت. 

تلخیص الجنائز: 4. 

التلخیص الخحبير: ۱۷۹ت. 

تلخیص صحیح مسلم: ۱۰۸ت. 

تلخیص اللتشابه: ۳۲ت ۳۹ت» 4۰ت. 
التلویح على التوضیح: 551 ات. 

التمدن الإسلامي (مجلة): 17١1م‏ ۳٩۱ت؛‏ 


۲ ت. 

دس ۲۱ ۲ ۲ب ان 
نت ٣۷ت‏ ٤۷ت»‏ ۷۸ت ۸۱ت؛ 
بت 


التنبيه على الألفاظ التي وقع في نقلها 
وضبطها تصحيف: ۲۲۶ت. 

تنزيه الشريعة: ۱۲۳ت. 

تنقيح التحقيق: ۲م 

تنقيح الفتاوى الحامدية: ۱۷۱۳ت. 

التنكيت والإفادة في خریج خاتهة سفر 
الس عادة: ۱۲۷ت. ۰2۱۳۲۸ لالاات» 
۶ ت. 

التنوير في مولد السراج المنير: ات 
التهجد لعبدالحق الإشبيلي: ۷۲ت. ۷۳ت. 
۷ت. 

تهذیب الآثار للطبري: ۲۱۷ت. ۷۱۸ات 
۳ التي ۳۰ ات. 

تهذیب تاريخ مدينة دمشق: ۲6 ت. 
تهذیب التهذیب: ۲ت. ۳٤ت»‏ ۱۲۲ت. 
تهذیب السنن: ۰27۱۸۹ ۱۸ ۲آت. ۲۳۰ات. 
تهذیب الفروق: ۲۱۶ت. 

تهذیب الكمال: ۰2۱۲ 11ت. 1۸ ت۰ 
۲۱ت. ۷ات تست 
۲ بت ۲۵۲ت. 


هات 


۳۹۹ 


توثیق قصيدة سعاد في المتن والسند: 
۷ ت. 

التوضیح: ۳۵م. 

توضيح المشتبه: ١٤ت‏ ١٤ت.‏ 

التوضيحات الوافية: ۷۲۰۷ت. 

التيسير بشرح الجامع الصغير: ”الات. 

تيسير التحرير: ١٤١ت.‏ 

تيسير العزيز الحميد: ۱۱۰ت. 

الثقات لابن حبان: 9١ات»‏ 17 ۲ت. 

الثقافة الاسلامية للطباخ: ۳۷ت. 

الثقافتان: البيضاء والصفراء: 55ات. 
ميراث الأوراق: ١لام.‏ 

الثواب لأبي الشيخ: ۷۰ت. 

الثورة العربية الكبرى في فلسطين: ۱۲۲ت. 
ثورة عزالدين القسام: ۱۲۳ت. 

جامع بیان العلم وفضله: ۳ءت. 00مت» 
4ت 1۸ ت. 

جامع التحصیل: 4۳ت. 

جامع الترمذي: ۲م ۲ات ۲۰ات الات 
3 ۷ت» الات 
۵ ت. 

جامع العلوم والحكم: هت ۱۵6ت. 
جامع فقه ابن القيم: ۸0ت. 

الجامع لأحكام القرآن: 55م ات 
۸ات ۲۲ آات. ۳ ات. 

الجامع الصغیر للسيوطي: ۲۱۳ت. 

الجامع الکبیر للسيوطي: ‏ ۱۵ت. 

الجامع المختصر: ۱۱۱ت. 

احرح والتعديل: ات. ۰27۸1 9١٠٠ات.‏ 
جريدة الأهرام: ۵ ات. 

جريدة البصائر: ۸۰ 2۸۱ ۸۲. 


جريدة السبیل: ۵۲م. 


6ت ۷۲ت 


جريدة السفير: 7م. 

جريدة الشورى: كوم 4. 

جريدة الفرقان: ۱ 

جريدة اليرموك: ۳٩م.‏ 

جزء ابن دیزیل: ۲۰۷ت. 

جزء ابن فیل: ۸ت. 

جزء الا لف دینار: ۸(ت. 

جزء افويباري: ٩4ت.‏ 

جزء احميري: ٤‏ ۳ت. 

جزء في اتباع السنة واجتناب البدع: 05ت. 
جزء من حديث ابن رزقويه: ٥٤ت.‏ 

جزء من روى عن أبيه عن جده لأبي 
خيثمة: والات. 

جزء من روى عن أبيه عن جده لابن 
قطلوبغا: ۰ت. 

جزء بيى الطرثمية: ۸٦ت.‏ 

الجعديات للبغوي: ۰2۷۷ ٠٠لات.‏ 

حال القراء: ۱۷۹ت. 

جمع الجيوش والدساكر على ابن عساكر: 
۳« ت. 

جمع الوسائل: ۱۸ ات ۲۲۸ت. 
الجمعيات الخيرية في الضفة الفلسطينية 
وقطاع غزة: ۱۵۰ت. 

جهاد شعب فلسطين خلال نصف قرن: 
۲۳ت. 

الجهاد والفدائية في الإسلام: ۰ م 
الجهاد والقتال: 01م. 

الجهر بالذكر وما یتعلق به: ۲ ٤ت.‏ 

الجواب الذي انضبط في لا تكن حلوا 
فتسترط: ۱۸۶ت. 

جواب على رسالة القاضى العلامة محمد 
أحمد العنس في سقوط الظهر في كل جمعة: 


۳۹۷ 


۰ بت 

جواب في شأن قراءة القرآن بصوت عال 
قرب الذين يصلون: ۱۰۹ت. 1 
جواز الذكر بالجهر: ۲ ءت. 

جواز صلاة الجمعة في موضعين: ۱۳۹ت. 
جوانب مجهولة من حياة الشيخ عزالدين 
القسام: ۲م. 

الجواهر المضيئة: ۱۲۳ت. 

حاشية ابن عابدين: ٩٤م‏ ۶۷۸ 4 
۳ ت. 

حاشية ابن قائد على النتهی: ۲۳ات. 

حاشية ال زميري على المرآة: ۳۵م. 

حاشية البجيرمي على النهج: ۱۳۹ت. 
حاشية الحم ۱۳ ۲ت. 

حاشية الدسوقی: ۰27۸۲ ۲۱۲ ت. 

حاشية السندي على ابن ماچه: ۲ ۱۲. 
حاشية الشبراملسي على نهاية امحتاج: 
بت ۱1٩‏ ت. ۱۹۶ ت. 

حاشية الصاوي على الجلالين: ۲۸. 

حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح: 
٤٤‏ ت. 

حاشية العدوي على الخرشی: ۲۱۱. 
حاشية العطار على جمع الجوامع: ۲ ات. 
حاشية على رسالة الشيخ عليش في 
التوحيد: ۷۳ات. 

حاشية محمد بن مانع على دليل الطالب: 
اك'ت. 

الحاوي للماوردي: .١١١‏ 

الحاوي للفتاوى للسیوطی: ۲ءت. ۱۲۳ت. 
الحاوي للفتاوی للغماري: ۱۸ت. 

الحجة على تاركي سلوك طریق امحجة: 


۶ ت. 


الحديقة النبوية: ۷ت. ۵۳ت. 65ت» 
/لادت. 

حسن البيان فيما ورد في ليلة النصف من 
شعبان: ۱۲۳۱۰2۱۲ ت. ۱۲۹ت. 

حسن التنبه لا ورد في التشبه: ۱۳ ۲ت. 
الس والنة علی عقبدة اقل الستة: 
1 ت. 

اليكم الجديرة بالاذاعة: ٩۱ت.‏ 

حکم تعدد صلاة الجمعة في الساجد وما 
یتعلق باعادتها ظهرا حاعة: ۱۳۹ت. 

حکم العمل بالحديث الضعیف في فضائل 
الاعمال: ۱۳۰ت. 

الحلية لأبي نعيم: ۰۸۲۲ ۷۱م ات ۲ت؛ 
١ات‏ تس ۰2۱۸ ۰2۱٩‏ ۲۳ ت. 
۵۵ ۵۵ مات ۰2۱۲۸ ۱۱۲ ت» 
۲ ت. 

حلية العلماء: ۲ ت. 

حلية البشر في أعيان القرن الشالث عشر: 
كآآآات. 

الحنائيات: ۰2۱۷۰ ۲۰۱ات. 

احوادث والب‌دع: 15ت ۱۳۳ ت. 
6 2۵ ۱۲۵ ت. ۱۹۰ت. 

حوار مع الالکي: ۱۱۸ت. 

حواشی الشروانی والعبادي على تحفة 
الاج شرح المنهساج: ۱6ت؛ ۱٩ت»‏ 
ات ۱۹۶ت. 

حواشى على الطريقة المحمدية لخواجة: 
6 

الحواشى المدنية: 59 ات. 

ا النهاج: ۷ ۰.۱۳ 

حياة شيخ الإسلام ابن تيمية: 1١١ات.‏ 
الخطب والواعظ: ۱۲۰ت. 


خطط القريزي: ۱۱۸ت. 

الخلافيات للبیهقی: ۱۳۵ت. 

دار البرزخ: یه 

دراسات في حضارة الاسلام: ۰ت. ‏ 

درر الخواص على فتاوى سيدي علي 
الخواص: ۱٩ت.‏ 

الدرر الکامنة: ۷ ۱۲۳ ت. 

الدرر الشتهرة: ۱۳۰۱ت. 

درر الغمام الرقیق: ۹۰ ۳ تست 
1ات 

الدر الختار شرح تنویر الأبصار: 5 ۱۳ 
ال در النشور: ۲۸ ت. ۳۷ت. ٩۲ت.‏ 
٥‏ ت. 

دستور حعية العلماء: ۱۱۳۲ت. 

الدعاء للطبرانى: ۲۹ت ۲۱ ت. ۲۳ ت. 
۳ات ۱۷ ات. ۱ 

الدعاء للمحاملي: الات 

دعاوى المناوئين لدعوة الشيخ محمد بن 
عبدالوهاب عرض ونقد: ۱۳-۲۲ ت. 
الدعوات الكبير للبیهقی: ۲٩‏ ت. ۳۰ت. 
الات. 1 

الدفاع عن أهل السنة والأتباع: ١١م.‏ 

دلائل الخيرات: ۹۰٩۱ت.‏ 

دلائل النبوة للبيهقي: ۵۵ت. /ا١٠اتء‏ 
كآلآت. ١‏ 

دليل الطالب: ۰۳۱ 

دلیل مرخ الغرب: ۲۲۱ت. 

الدین الخالص: ٤۲ت‏ ۱۶۱ت. ۱۱۳ ت. 
۹ ۲۲۷ت. 

دیوان الضعفاء والتروکین: ۱۲۲ت. 
الذخيرة: ۳۳م لالات» ۷۳ت. 

ذخبرة الا خبار بتتمة رد احتار على الدر 


المختار: ۱۳۷ت. 

ذكرى موقعة حطين: ۱۱۱م. 

ذكر آخبار أصبهان: ۱۲ت. 

ذكر الأقران: ۸٦ت.‏ 

ذكر تاريخ أصبهان: الات. 

ذكريات علي الطنطاوي: 7١1١م‏ ۱۲۳ 


اس ۵۱۷۲ ۰.۵۱۸۵ ”وات 
سس ٢۳۸ات‏ ۵۲۶56 ۲۵۰۱ ت. 
۶ ت. 


ذم الریاء للضراب: ۳۷ت. 

ذم الکلام للهروي: ۲ت. ٩۵ت.‏ ۰۳ ات. 
ذم هوى لابن الجوزي: ۱۵6ت. 

ذيل تاريخ بغداد لابن النجار: ۲۳۰ات. 

ذيل طبقات الحنابلة: ۳۲م. 

الذيل على الروضتين: ۱۰۵ت. 

ذيل مرآة الزمان: ۲۰۸ت. 

رأي في الشي مع الجنازة لأحمد الشافعي: 
كوات. 

رؤوس السائل: ۲ 

رجال من التاريخ: ۰۸۱۰۸ ۰2۱۱۳ 94١١م‏ 
ككارتث ۲۰۱۷ ت. 

الرحلة إلى الدينة النورة: ۷۳۸ات. 

رحلتي إلى نجد للألباني: ۳۱م. 

ردع الراغب عن الجمع في صلاة الرغائب: 
۳ت. 

الرد على الجهمية: ”الات. 

الرد على رسالة الجهر بالذکر: ٠6١ات.‏ 
الرد القوي على الرفاعی: ۱۱۸ت۰ 
۵۹ ت. ۱ 

اسرد على الک اتب الفتنون: ۲۰۹ت» 


۱ت. 
الرد على وديع كرم: ١‏ ت. 


۳۹۹ 


رد احتار: ۱۳۸ت. 

رسائل في حکم الاحتفال بالولد النبوي: 
۰ت. 

الرسالة للشافعي: ۳۲م ۲6 ات. 

رسالة الضیاء الوفور في تراجم بني فرفور: 
۲ ت. 

رسالة فتاوی أئمة السلمین بقطع لسان 
البتدعین: ۰۲۳ 

رسالة في البسملة وحديثها الشهور: ۲۵ات. 
رسالة في علم الفرائض: ۲۰۲ات. 

رسالة فیما إذا كان يمحل للمسلمين العيش 
تحت حكم غير المسلمين والتعايش معهم: 
1ام. 

رسالة القشيري: الام. 

رسالة ليلة النصف من شعبان: ۱۲۹ت. 
رفع الإشكال عن مسألة احال: ١۲ت.‏ 
رفع العتاب والملام عمن قال: العمل 
بالضعيف اختيار حرام: ۷۱۱ت. 

الرقة والبكاء لابن أبى الدنيا: /الات. 

روح العاني: و ۱ 

روضة الطالبین: 19م ١5م‏ الام ٤۳‏ م. 
روي الظمان: ۱۲۹ت. 

زاد العاد في هدي خی العباد: ۷۷ات۰ 
۵ ۲ ۲۳ ت. 

الزهد لابن البارك: ۱۱ت۰ ۱۲ت 9ات)» 
۷آت ۶ ت. ۵٩‏ ت, ۱۰۱٩‏ ت. 

الزهد لا هد بن حنبل: ۰2۱۵ ۱۸ت۰ 
۹ ۷ ت. ۲ ءت. ۲۵۲ت. 

الزهد للبیهقی: ۱ت. ۲ت. ٤ت.‏ 

الزهد لوكيع؛ كت ۱۱ت. ۰2۱۲ ۱۵ت. 
مات,ء» ۱۹ت ۲۷ ت. ۲ ءت. 

زوائد البوصيري على ابن ماجه: ٩۱۳ت.‏ 


زوائد الزهد: ١۲م.‏ 

زيادات الضراب على امجالسة: ۲۰۳ت. 
سباحة الفکر في اهر بالذکر: ۲ ت. 
السبیل (جریدة): ۵۲م. 

السراج لکشف ظلمات الشرك في مدخل 
ابن الحاج: مات. 

سيفرٌ السعادة: ۱۲۳ت. ۱۲۷ت. 

سفر المسلمين إلى بلاد النصارى: ۷۷م. 
السفور والحجاب: 99ات. 

السفير (جريدة): ۵۲م. 

السلسلة الصحيحة: 17م ۳ت. ءت. 
۲٣ت‏ ٣٣ت‏ ٣٤ت‏ 1۸ت ۷۱ت» 
۳ت» ۱۲۶ت. ۰7۱۳۸ ۳٣٣ات‏ 
۳ ۲۱۸ت» ۲۲۶ ت. ۲۳۷ت. 
السلسلة الضعيفة: ت ٦٤ت‏ ۷٤ت‏ 
۲۱ت بت ۱۷ ۲ت. 

سلم المسترشدين لأحكام شريعة الدین: 
ء ات. 

السنة لابن شاهین: 1۷ ت. 

الستة لابن آيسي عاصم: ١4ت.‏ ۵۵ت. 
2۸ ۱۵۶ ت. ۲۰۳ ت. ۲۰۵ ت. 

السنة لابن نصر: ۵۵ ت. ۵۸ت۰ ۹٩۵ت.‏ 
٤۳ ۸‏ ۲ت. 

السنة للخلال: لاكات. 

السنة لعبدالله بن أحمد: ۲۳ات۰ ۷٦ت‏ 
۵٥‏ ت. 

السنة للالكائى: ۰2۲۰۵ ۳٤۲ت.‏ 

السنة والشيعة: ٦ت.‏ 

سنن ابن ماجه: 'ات» ۵۵ ت» لاات» 
تست تست 

سنن آبي داود: ۲٤م‏ 0۵ت ۰۵٩‏ ۷۰ات۰ 
۵۲۳ بت 


سنن الدارقطنی: ٤‏ ت. 

سنن الدار دى کا می 

رك مدان ر دكت 
السنن الصغرى للبيهقى:5١ات.‏ ۱۵ت. 
2۰ ۲٣ت‏ ۱۳۷ت. ١‏ 


السنن الكيرى للبیهقی: كال تست 


نت ۵۵۵ 1۸ت ۰.7۷۵ لالات» 
۸ت ۸۳ت ۸ت ۲٣۳ات‏ ۲۰۱۵ ت۰ 
۳ ت. 


سنن النسائي: ۳ت. 

السنن الواردة في الفتن: ”ات 

السنن والبتدعتات: ۰27۸٩‏ ۱۱۲ت. 
۳ اس ۱۶۱ ت. 
۱١۲ت.‏ 

السنوحات المكية: ۷٤ت.‏ 
سؤالات ابن الجنيد: ۱۰۹ت. 


AAD 


سؤالات ابن محرز: 9١٠ات.‏ 

سوي الصراط البرزخ بين التفريط والإفراط 
في مسألة الاحتياط: ۱۸۹ت. 

سير أعلام النبلاء: ۱۶ات ٩۱ت»‏ ۲۸ات 
۰۸ ۲ ۱۱ ت. ۲۵۲ت. 

سبرة ابن إسحاق: ۲۱۸ت. 

السيرة لابن كثير: ۲۱۸ت. 

السيرة لابن هشام: ۸٠۲ت.‏ 

السيرة النبوية في مفهوم القاضي عیاض: 
۷ت. 

سير السلف: 1۸ت. 

السير الكبير: ۳۲م 18م ۷۱م. 

السيف المسلول للسبكى: ۲۰۹ت. 

شأن الدعاء: ۲۲ت. ١‏ 

شذرات الذهب: ٩۱۱ت.‏ ۲۰۸ت. 
شذرات مرشحات الاقلام على منظومة 


كفاية الغلام: ۳٩۱ت.‏ 

شرح ابن ناجي على الرسالة: ۱۷4ت. 
شرح الإبانة: ۲۱۱ت. 

شرح الأربعين النووية لابن جماعة: ۷. 
شرح أصول اعتقاد أهل السنة: هودت» 
2۸ ۹۸ ت. 

شرح الأوراد: ۱۲۸ت. 

شرح البخاري لابن بطال: ۲۳ ۷ات. 

شرح التنقیح: ۸ت. 

شرح روضة الناظر لابن قدامة: 44 ات. 
شرح روضة الطالب: ۱۳. 

شرح ریاض الصالحين: 55م. 

شرح الزركشي على الخرقي: ۷ت. 

شرح السنة للبغوي: ۳ت» ۲۹ت» ۲۵ت. 


٥۵ت‏ نس وؤ١٠اتب‏ ۰2۵۱۵۶ ۲۲۳ نت۰ 


لت 
شرح صحیح مسلم لللووي: Y۸ cp‏ 
۷ت» ۷ ۵ ٣۷ت‏ ٤۷ت‏ 


۰۵۸ ۱۰۹ت. 

الشرح الصغير: ۸۲ت. 

شرح قصيدة بانت سعاد: ۲۰۸ت. 

شرح القواعد الفقهية: ٩۱۱ت.‏ 

شرح قواعد مصطلح الحديث: ۱۷۱ت. 
الشرح الكبير: :كم 06م ۲١‏ ت» ۷۱۷ت. 
۸۵ 

شرح الکوکب النیر: ۳۸ت. 

شرح مجلة الأحكام للاتاسي: ۷۲۳ت. 
شرح معساني الاشار: ۰۱ ۲۳ت» الات 
"لات. ۷ت» ۸۳ت ۰2۹۹ ۱۳۷ت. 
شرح الموطأ للزرقاني: ۵۰ ۷ت. ۸۰ت. 

شرح ملتقى الأبحر على مجمع الأنهر: .٠٤١‏ 
شرح نهج البردة لشوقي: 4 ۷ات. 


شرف أصحاب الحديث: ۳ت. 

الشريعة للآجري: 40ت. ۰2۵6 1۸ت. 
۵ ۲۰۵ت. 

شعب الإيمان: ۲ات ۱4ت۰ ۱۱ت۰ ۱۷ت» 
۵۸ ۲۹ت ١۳ت‏ الت ۰۳۲ ۲۳ ت. 
۲۱ ات ۲۱۸ ت. ۲۲۳ت. 

شعر خالف الشسرع: ۵۸ «ت 
۳ت. 

الشفاء للقاضى عياض: ۱۱ ۲. 

شفاء الصدور ف الرد على اشرات الشکور: 
۹ ۱ ت. 

الشفاء في مواعظ اللوك والخلفاء: ۳۱ آات. 
شمائل الترمذي: ۷۱۸ت. 

الشمس الثبرة الزهرا في تحقيق الکلام فيما 
ادخله الكفار دارهم قصرا: ۱۷م. 

الشهاب للقضاعى: ۸ ت. 

الشهادة في سبيل اللّه: ۷ 

الشهيد عز الدين القسام: ۱۲۳م. 

الشورى (جريدة): 1 4. 

الشيخ امد زروق آراؤه الإصلاحية: 
۳ت. 

الشیخ عز الدین القسام: ۸۹ ت. 
الشیخ اجاهد عز الدين القسام: ۱۲۲م. 
الصارم السلول على خالف الرسول في الرد 
على من استحسن بدعة الذکر جهراً في 
تشییع الجنازة: ۷ . 

صبح الأعشى: ۱۱۸ت. 

صحیح ابن حبان: ۲ات ٥٥ت‏ ۸ات 
۷۸ ۰ ت. 

صحیح ابن خزیة: ۳۱ت» ۸۳ت. 

صحیح آبي داود: ۵ 

صحیح البخاري: ۳ 15م 0 


:لاته. 50ت وت ۰.2۳ هت 
۳ت 0انته اكنتب ۸۳ت ١۸ت‏ 
۷ت ۸۹ت ٤۹ت‏ ۳٣ات‏ ۱۷ت 
٥ت‏ ۱۷ت 58ات. ۱۳۰ت 
:“ات ۳٤۱ات‏ ۰.2۱۵۳ ۱۷ت 
ت ۵ ۲۰۷ت. ۰2۲۱۸ ۲۲۲ ت. 
۱ ۳ت ۶۲ ۲ت. 

صحيح الترغيب والترهيب: ۲م هات 
۱ت. 

صحیح الجامع: ۳ءٍت. 

صحیح مسلم: <Y‏ ١م‏ مم ٤م‘‏ 


10م ٣ت‏ ۲۶ات ٥٤ت‏ 0۰ت ۵ات 
٦٥ت‏ ۰۵۷۳ ٦۷ت‏ ۰2۸۳ ٩۸ت‏ 
٤۹ت‏ ٣٣ت‏ ۰.7۱۰۷ ”١اتث‏ 
٥ت»‏ ۰.2۱۱۷ ۱۲۹ت» ۱۳۰ت۰ 
الات ۱۳۶ت. ۰.27۱۶۳ ۳٥ات‏ 
۷ت نت ۰7۱۱ ۸۰ت 
۱ 2۷ ۰.77۲۱۵ ۲٣٣ات‏ 
۱ ت ۶۲ ۲ات. 

صفاء الورد من عدم القیام عند سماع 
الولد: ۰۲۲۰ 

صلاة التراويح: ات ۰2۷۲ ٤‏ ۷ت. 
لالات.» هلات.» ۰2*۸۵ ۱۲۳ ت. 

صوت الشعر في قضية فلسطین: ۲ م. 
الصیام للفريابي: ۷۰م» ۷۷ت» ٩۸ت.‏ 
الضعقاء الصغیر للبخاري: ۱۳۵ت. 
الضعفاء للعقیلی: ۲۸ت. ۸۱ت. 

الضعفاء الكبير للعقيلي: ۳۰ت» ١٤ت»‏ 
۵ ۱۸ت. 

ااضعفاء والتروکن للسائی: ۱۲۳ت. 
ضعيف ابن ماجه: ۱9۱ »8۸ ات. 


ضعیف الترغیب والترهیب: ۷ ات 


ات. 

ضعیف الترمذي: ۱۵۸ت. 

ضعيف الجامع: ۸ ت. 

الضوء اللامع: ۲۲۱ت. 

ضوء المصابيح في صلاة التراويح: ات 
ضياء المصابيح في صلاة التراويح: ۶ات. 
طبقات الأولياء: ۷۱م. 

الطبقات الكبرى لابن سعد: ۱۶ت. 1۷٦ت»‏ 
۸ت. 

طبقات الشافعية الكبرى: ۰2۱۱۰ ١١١ت»‏ 
۵۳ ۲۰۷ ت. ۲۰۸ ت. 

طرح التثريب: 1۷"ت. 

الطراز الحديث في مصطلح الحديث: ۵ ات. 
الطريقة المحمدية: ۰۱ ۷٤ت‏ ۰۵۲ ۵ ۰۵۷ 
1ت. 

الطهور لانن عبد القاس بين مسلام: 
۸ ت. 

.٤ الظهيرية:‎ 

عارضة الا حوذی: ات ۰2۸۰ ۷۳ت۰ 
2۶ ۱۲۳ ت» ۹ ت» تست 

العبر للذمی: ۱۲۳ت. 

العتبية: اث ۹ت. ‏ 

العجاب لابن حجر: ۳۹ت ١٤ت‏ ١٤ت‏ 
٤ت.‏ 

عجالة الاملاء المتيسرة: ۲ات. ۳ءت. 

عدة الرید الصادق: ۲۱ت. 

العراق في عهد الغول: ۱۱۰ت. 

العرف والعادة لا مد فهمي: ۹۸٩ت.‏ 

العرف والعمل في الذهب الالکی: ۹۸٩ت.‏ 
عز الدين القسام: ۸۹م 41 ۸ ۹م 
۰ت» ٤۴م‏ ١1م‏ ۳م 

عز الدين القسام أبو الفدائيين العرب: 


2۳ 
عز الدین القسام شيخ المجاهدين في فلسطین: 
۰ 4 ۱۲۲ ۱ 

عز الدین القسام منهجا ورجالا: ۱۲۱م. 
العظمة لابي الشیخ: ۲۹ت. 

عقد الجواهر الثمينة: ۳۲م ۷۳ت. 

العقود الیاقوتیة: 4 ات. 

عقيلة آتراب القصائد في أسنى القاصد: 


لات 

العلل لاق أبي حاتم: ۳ت ٤٤ت‏ 
۷ ت. 

العلل للدارقطنی: ٩٤ت»‏ ۱۲۲ت. 

العلل الكبير للترمذي: ۲ات ء۶ت. 
العلل التناهية": 2۱۲۱ ولالات» 
۸ ت. 


العلل ومعرفة الرجال: ۱۲۲ت. 

العلم لابن عثيمين: ۸م. 

العلم للمقدسي: ٦٤ت.‏ 

عمدة القاري: ۸۳۲ت۰ ۸۷ت. 

عمل الیوم والليلة لابن السني: ۲۹ت 
۷ت. 

عمل الیوم والليلة للنسائي: ۲۸ت» ۳۳ات 
۱۷٩ 2۷‏ ت. 

العملیات الاستشهادية في الميزان الفقهي: 19م. 
العملیات الفدائية خارج فلسطین: ۷۰م. 
العهود احمدیة: ۱۳۸ ۲٩ت»‏ ۲۳۵ت. 
عهود الشایخ: ۲۳۵ت. 

عون الباري لصدیق حسن خان: ۷۳ت. 
۲ ۸۳ ت. ۸۵ت. 

عون العبود: ٩ت»‏ ۱۳۸ت. 


(۱) سیأني باسم «الواهيات» أيضاً. 


۳۰۳ 


غاية النتهی: ۰۶ ۲۳ت. 

الغرائب والافراد: ۲۸ت. 

الغرباء للآجري: 'ات. 

غرر الفوائد امحموعة: :۱۰۹ت. 

غریب الحديث للحربي: ۲۳م. ۳ات ۲۲ت. 
٤ت‏ ۶6 ت. 

الغیلانیات: ۲۳۷ات. 

فتاوی أئمة السلمین: ۱۵6ت. 

فتاوی ابن رشد: ۱۷۳ت. 

الفقاوى الحديثية للهیتمی: ۱۱۶ت. 
۱۱٦ ۵‏ ت» ۱۱۷ت. ۱ 

فتاوی الرملی: ۱۳۰ت. 

فتاوی الشبلی: ۶ات. 

فتاوى الشاطى: ات 

فتاوى العز س عبدالسلام: ۳ ت» ۵ ت. 
”ات ۲۱۱ت. 

فتاوى علماء الاحساء: ۱۶۱ت. 

الفتاوی الفقهية الکری: ۱۳۰ت. 

فتاوی في تكفير القادیانیة: ۷۳۳ت. 

فتاوی قاضی خان: ت. ۱۸ت. 

الفتاوی ی للهیتمی: ۸۱ت. ۸۵ت. 
٩‏ ۱۳۳ ت. ۳ت. 

فتاوی محمد بن ابراهیم: ۲ ۶ ۱۷ت. 
فتاوى محمد رشيد رضا: ۰2۱۱۹ ۱۶۰ت. 
فتاوى النووي: ۳ءت. ۰2۱۲۳ ۱۲۸ت. 
الفتاوی الهندية: 60م» ات. 

الفتاوى والإسلام للقاسمي: ٥‏ ت. 
فتح الباري: ۷ ملام «p60‏ ۵۱م» 


۸ ۹٤ت»‏ ٦0ت‏ ۰۵۵4 ۷۲ت 
نت ۷ت لالات. ۷4ت ت 
١۸ت e۸٣‏ ٤۸ت‏ ۸۷ت نت 
٥ت»‏ اكات ۰2۱۳۸ ۱1۶۰ ت. 


۷ ۲۳ ۲ت» ۲۲ ت. ۲۸ ۲ت. 

فتح البیان: ۲۸. 

الفتح الرباني للشوكاني: ۲۷ ۲ات. 

الفتح السماوي: ۳۹ت۰ ۰ 4ت. 

فتح الصمد العالم على مولد أبي القاسم: 
كلاات. 

فتح العلام على بلوغ المرام: ۵۱. 

فتح الغفور في تعجیل الفطور وتأخير 
السحور: ٩۸ت.‏ 

فتح القدیر: ۰۳۲ ۲۸ت۰ ۳۹ت. 

الفتح الکبیر: ۲۳۷ت. 

الفتح المبين في طبقات الا صولین: ۲۵ت. 
فتح الملهم: ۸+ ت. 

الفتن للداني: 17 ت. 

فتوی بالحلف بالطلاق والخروج عن الذهب 
للضرورة: ۲۱۱ت. 

الفتوحات الربانية: ۸ت» ۰2۱۳۸ ۱۷۹ت. 
الفرج بعد الشدة: ٩۲ت.‏ 

الفردوس للديلمي: 45 ت» ۱۳۷ت. 

الفرقان (جریدة): ۱ 

الفرقان بين آولیاء الرحمن وأولیاء الشیطان: 
رت 

اوه ت 

الفروق للقرافي: ۱۳ت. ۰27۹۸ ۱۷۳ت۰ 
۲۱۱ت. 

فصل الخطاب في الرد على الزتكلوني 
والقسام والقصاب: ١1م‏ . 

الفصل المبين في مسألة الهجرة ومفارقة 
المشركين: ۱۵م. 

فضائل الأوقات للبيهقسي: ٩۲ت.‏ ٠'ات»‏ 
۲ تست 

فضائل الخلفاء: 1۸ ت. 


فضائل سورة ياسين في ميزان النقد: 
۹ ت. 

فضائل الصحابة: ۷٦ت.‏ 

فضائل عشر ذي الحجة: ۳۱ت. 

فضائل القرآن لابی عبید: ۱۷۹ت. 

فضيلة الشکر: ۳آت. 

فقه الامام الأوزاعي: ۱۵ت» ۱۵6ت. 
الفقیه والتفقه: ۵۵ت. 1۸ت. 

الفکر السامی: ۲۵ات ۲۱۲ت. ۲۲۰ت. 
فلسطین والانتداب البريطاني: ۱۲۲. 
فلسطین السلمة (مجلة): 1۷ م» 19م. 
فهارس كوبرلي: ۳۹ت. 

فهرس دار الکتسسب: ۰۱۳۹ ۱۰ت» 
ولاات. 

الفهرس الشامل: ٠5١ات.‏ 

فهرس شيوخ أبن خير الإشبيلي: ۷ ت. 
فهرس مخطوطات جامعة أم القرى: 


۰ت. 
4 ت. 


فهرس مكتبة جامعة قاريونس: ۱۷م. 
فهرس مکتبة شنقیط ووادان: ۱۷ع. 
فهرس المكتبة الغربية بصنعاء: ۱۲۰ت. 
الفوائد لأبى بكر النيسابوري: ۷۵ات۰ 
۷ت. ۱ 

الفوائد البهیة: ۱۸۰ت. 

فوائد تمام: ۲۱۷ت. 

فوائد حديثية: ۱۳۷ت. 

فوائد العراقيين للنقاش: ۳۹ت. 
الفوائد امحموعة: ۱۲۷ت. 

الفوائد النتقاة الحسان العوالي: ۲۶ت. 
الفيء والغنیمة: ۳۵م. 


فيض القدير: ۰2۳۳ ۱۷۹ت. ۲۱۳ت. 
قاعدة جلیلة: ۱ت. 

القاموس السياسي: ۱۲۰ت. 

قانون الصلح وبعض قوانين تركية العمول 
بها: ۲۰۲ ت. 

القبس لابن العربي: #۳ت ‏ 

القبور لابن آبي الدنیا: ۱۲ات۰ ۱۱ت» 
۷ ۰ ۱۹ت» ۲۰ت. 

القدوري: ۳۲م. 

القرطي والتصوف: ۲۱۱ت. 

القسام: ۹۷ 06م ۲(م. 

قصيدة بانت سعاد وآثرها في التراث العربی: 
۸ ت. ۱ 
القضية الفلسطينية في ختلسف مراحلها: 
69م ۲م ۳(م. 

قطرة من مداد الأعلام المعاصرين والأنداد: 
0۵ت. 

قواعد ابن اللحام: ۱۷۶ت. 

قواعد الا حکام للعز: 1۳ت» ۲۲ت. 
القواعد الا صولية الزروقیة: ۱۸۳. 

قواعد التصوف: ۱۸۳ت. 

قواعد الحصني: ۴۸ت. 

قواعد الخادمی: ۰۱۱ ۲۲۳ت. 

القواعد الفقية النورانية: ۱۲۰ت. 

القواعد الفقهية: /14ات. 

القواعد والضوابط المستخلصة من التحریسر: 
۸ست ۶ ۱۵ت. 

القواعد والضوابط الستخلصة من شرح 
الجامع الکبیر: ۳۹ت. 

قوانين الأحكام: ۳۲۲ 04م. 

قوت القلوب: ٠١۸‏ . 

القول البديع: ۱۳۰ت. 


القول البلیغ: ۰ ۲ت. 

القول الفصل في حکم الاحتفال عولد خير 
الرسل «4: ۱۸ 

القول البین: ۱۲6ت. ۰2۱۳۷ ۱۶۱ت. 
القول المبين في ضعف حدیث التلقین 
وافرژوا على موتاکم یاسین: ۹ت. 
القول الفید على کتاب التوحید: ۲۰ت. 
الکاشف للذهی: ۲ تت. 

الكاني لابن عبدالير: ٦‏ ت» لالات.» ۸۲ت. 
الكامل لابن عدي: ۰6۱۱۰ ۱ت. ت. 
۸ ۹ت ۲۰ ت. ا٤ت‏ ملت 
۸ات ۱۳۵ت. ۰.7۱۳۱ ۱۵۸ت» 
۷ت ٤١‏ ت. 

الکباثر للذهی: ‏ ۱۵ت. 

الکتاب - ختصر القدوري: ۱۸۰ت. 

كتب حذر منها العلماء: ۱۸ت۰ ۳ات 
ت ۰.27۱۲۸ ۰.27۱۲٩‏ ۱۷۲۰ ت. 
۷ (ت. 

كتب ليست من الإسلام: كلاات. 

الكشاف للزنخشري: ۰۳۷ ۱۳۸ت. 
كشاف القناع: ۰۵ نت ۱۷ ت. 
۵ . 

کشف الاسرار: ۳۵م. 

الکشف الحثيث عمن رمي بوضع الحديث: 
۱ت. ‏ 

کشف الخفاء للعجلونی: ۶۳ت۰ ۱۳۹ ت. 
۷ت ۱۵۸ ت. ۱ 

کشف الظنون: ۲۱ت. ۲۱۲ت. ۲۲۱ت. 
کشف القناع: تست 

کشف احجوب: ۷۱م. 

الکشف والبيان: ۱۲۱ت. 

الكلام على مسألة السماع: ۲۱۱ت. 


الكلمات الحسان في الأحرف السبعة وجمع 
القرآن: ت. 

كلمة الحق: 2هم. 

الكنى للبخاري: لاكات» ۱۲۲ت. 

الكنى للحاکم: ۱۲۲ت. 

الکنی للدولابی: ۱۲۲ت. 

الكنز الثمين: 5 2۰۵ ۱۷۹ ت. 
كنز العمسال: ۲ت> 1 ت. ۲۰۳ ت. 


5 ۰ ت. 
الکواکب الدرية في مدخل خير البرية: 
لت 


اللآلى المصنوعة: ۱۳۲۳ت. 

اللباب في شرح الكتاب: ۷۸ ل 
۱ ت "الات ۱۸۰ِت. 

لسان العرب: ۲۱ ت. ٤٤ت.‏ 

لسان الیزان: ۱ات ۲۰ ت.۰ ۲۹ ت. ۰ءت. 
۳ ت. 

لطائف العارف: ١1۲ت»‏ ۱۲۷ت. 

اللقاء الشهري/ ابن عثيمين: 1 

ات الأنوار: 1۷۹ت. 

اللمع: الام ت. 

لعات التنقیح: ات. ۷۳ت. 

اللمعة في آخر ظهر الجمعة: ٤١‏ ات. 
اللمعة المستفادة في إقامة الجمعة والإعادة: 
۰ ت. 

لواقح الأنوار القدسية: ۹۲ت. 

ما جاء ق شهر شعبان: ۱۲۲ت. 

مبادئ: تظام الحكم ف الاسلام: ۰ت. 
المبدع: 6لت. 

المتفق والمفترق: ۱۳۷ت. 

مثير العزم الساکن: ١۳ت‏ الات. 

مجالس ابن عبدالير: ۲۲۳ت. 


مجالس آبي العباس ثعلب: ۲۰۷ت. 

مجالس شهر رمضان: ۷۲ت. 

الجالسة: ۸۲۲ ۸۷۱ ٦۱ت‏ ۱۲ت» 
۸ ت. 

اجتمع (مجلة): 0۲ ۱۷م. 

احروحین لابن حبان: ۲۳ت۰ ۲۳ت۰ 
كلمت ۰.۸ ۰2۱۳۸ ۱۳۱ ت۰ 
۸ ۱۷( نت۰ ۲۳۷ ت. 

مجلة الأحكام العدلیة: ۰2۱۱۲ ۲۳ ات. 
مجلة الأديب: ۲۰۷ت. 

مجلة الاسلام: 4 ات. 

مجلة الأصالة: ۰2۱۳ ۱۱۹ ۲۱ات ۳۷ات 
۷08 ۱۳ ت. ٩۸ت.‏ 

مجلة التمدن الاسلامي: ۰۱۱۲ ۱۹۳ت. 
بت 

محلة التراث العربي: 6 ۱۲م: 

محلة الجامعة الاسلامیة: ۷۹ت. 

مجلة الرسالة: ۲۵ات. 

لة الزهراء: ۲۵ت. 

مجلة الفتح: ۱۲م 5لاتء دلات. 

مجلة الفرقان: 1 

مجلة فلسطین السلمة: 1۷ 19م. 

محلة اجتمع: ۲ لالام. 

مجلة المقتطف: ٠٠۹‏ م. 

مجلة النار: ۶۸۷ 48م ۰2۱۱۹ ۱۲۹م» 
۳ ات 

مجلة الورد: ۱۷۱ت. 

مجلسان من الأمالي: ۲۰۳ت. 

مجمع الأمثال: ۷۰ت. 

جمع الزواد: ۲ات۰ ۱۱ت۰ ۱۲ت. ٣٤ت‏ 
۷۱ت ١۳ت‏ ات ۲ ات ۷۲۳۷ات. 


اجمع العلمي العريي: 4 ات. 


اجمع العلمي العراقي: ۷۰۱۷ات. 

اجمل في تاريخ الأدب العربي: ۱۷۱ت. 
المجموع للنووي: ۸۲۲ ۸۷۸ ۷» ۱۳ت۰» 
:انه داني ۰۱۷ وات ۰2۵۸ ۷۲ت 
۵۲ 2۱۷۷ آقات. 
جموع الفقتاوى: ۰2۳۸۰۸۲۸ ٤١‏ م» ۵۱م 
۷۸ ۷ت» ۵۱ ۸۵ت ۰۵۱۹۴ ۱۸۷ت۰ 
۵۸۰ تست ۲۲۵ت. 
مجموعة آجزاء حديثية: ٩ت.‏ 

مجموعة التوحید: ۱ات. 

جموعة القواعد الفقهیة: ۳۹ت. 

حاضرات في اجمم العلمي في دمشت: 
ككات. 

الحدث الفاضل: ۱۷ ۲ات. 

احلی: ۳۵م. 

محمد بهجة الأثري حیاته وشعره: ۱۷۱ت» 
۲ت. 

الختارة للضیاء: ۲۸ت. ۰2۲۰۳ ۲۳۷ت. 
الختار من مدائح الختار: ۲۰۸ت. 

مختصر تنزیه السجد ارام عن بدع الجهلة 
الع وام: ۰ ۰ ات ۱۳۳ ت. 
۷ت. 

مختصر الخلافيات: ۳۲م. 

مختصر سنن أبى داود: ۳۰ات. 

غتصر الشمائل احمدیة: ٩۱۱ت.‏ 

مختصر طبقات الحنابلة: ۲۰۲ ت. 1٩‏ ۲ت. 
مختصر الرني: ۲۲م. 

الخطوطات العربية في مكتبة جامعة ییل: 
1 

الدائح النبوية بين العتدلن والغلاة: ١۲ت.‏ 
مدارج السالکین: ۵٩ت.‏ 

مدارك التنزیل: ٩۳ت.‏ 


مدارك الرام في مسالك الصیام: ۷ت 
۳ت ٤‏ ۷ات. 

المدخل لابن الحاج: ۲ت ۰1 ۰۱۸ ۰2۱۱٩‏ 
۳ ت ۰۱۳۸ ۰2۱۹۰ لمات 
۵۱ ت ۲۲۸ ت. ۲٩‏ ۲ت. 
الدخل إلى السنن الکری للبیهقی: ۵ ت. 
۵۸ لمكت ۱0۸ ت ٠‏ ١٣ت‏ ١ت»‏ 
۷ت» ۲۱۸ت» ۰27۲۲۱ ۲۲۲ت. 
۳ت وات 


المدخل إلى الصحيح للحاكم: وودت. 


۸ ت. 
٠6ات.‏ 


المدخل إلى مذهب الإمام أحمد: 46 ات. 
الدخل الفقهی: ۰2۱۱۲ ۲۲۳ت. 

الدخل الفصل: ۲۳ت. 

الدونة: ۳۲م» ۷۳ت» ۸۰ت. 

مدينة الخليل وحروب الحاخامات الدينية: 
۲م. 

مذكرة الشنقيطى: ۱۱6ت. 

مرآة العصر: ٤ت‏ ٥ت.‏ 

المراسيل لابن أبي حاتم: ۳٤ت.‏ 

المراسيل لأبي داود: ۱۲ت. 

مراقي الفلاح شرح نور الإيضاح: ۰۲۷۰۷ 
۶ ات. 

مرفد المعلم ومرشد التعلم: 4۷ لات. 

مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح: ۰۳۱ 
مسائل أحمد لابسي داود: 7لام ٦٥ت»‏ 
الات ككات. 

المسائل التي بناها الإمام مالك على عمل 
أهل المدينة: ۸۰ت. 

مساجلة علمية بين الإمامين العز بن 


عبدالسلام وابن الصلاح حول صلاة 
الرغائب: ۱۲۳ت. 

مسامرة الأعلام وتنبيه العوام بكراهة القيام 
لذكر مولد خير الانام: ۲۲۰. 

مساوئ الا خلاق: ۷۱۷ات ۲۳۰ت. 
المستجاد: الام. 

المستدرك: ۲۸ت. ٩۲ت.‏ ٥٥ت‏ ۷٦ت‏ 
۸ ت ٤۳‏ ۲ت. 

الستصفی: ۰7۹۸ ٤٦۱ت)‏ ١٤۲۲ت.‏ 
المسجد في الاسلام: ١٠٠۲ت.‏ 

مسلم الثبوت: 55ات. 

مسند ابن منیع: 6ت. 

مسند أبى عوانة: ۲عت. ۸۳ت. 

مسند اخ" ۳ ۳ت ۸ت. ۹ت» ۱۰ات 
۸ت ۲٤ت‏ ٣٤ت‏ ۰2۵۵ ۷ا1ت 
۵۲ 27۲۰۱۵ ۲۰۱ ت. 

مسند آبي یعلی: ۳ت. ۲۸ت» ۲عت. 

مسند إسحاق ابن راهويه: ۳٤ت‏ ۸۳ت 
٦ت‏ . 

مسند البزار = البحر الزخار: ۳ت. ۲۹ت» 
۷ ۲۳۷ت. 

مسند الحارث: ۵٥۵‏ ت. 

مسند الحميدي: ۳۵ت» 1۷ ت» ۲۰۵ت. 
مسند الدارمى = سنن الدارمی: 4ت.» ٩ت.‏ 
١٣ت‏ ۵هت ۸ 1 

مسند الدورقي: ۳ت» ۲٤ت.‏ 

مسند الرويانى: ۳4 ت. ۱۸ ت. ۲۱۷ت. 
۷ت. 1 

مسند الشاشى: ۲٤ت.‏ 

مسند الشافعى: ٤٣ت.‏ 

مسند الشامین: ٥ت‏ ۱۳۱ ت. 


2 مستل الشهاب: ٣ت‏ ”أت ۵۸ ت. 


مسند الطيالسي: ۲۰۵ت. 

مسند عبدالله بن أبى آوفی لابن الصاعد: 
٦ت. ١‏ 

مسند عبد بن حميد: ۱۳۲ت. 

مسند عمر بن عبدالعزيز للباغندي: 
۰ ت. 

مسند الفاروق: ٥1٦ت.‏ 

مسند مسدد: ۱۳۷ت» ٤۳‏ ۲ت. 

مشارع الأشواق: 40م. 

الشتبه للذهی: ۱ءت. 

مشكاة الصاییح: ۲ت ۱۲۱ت. 

مشسکل الآأثار: ات ۵٥ت‏ ۹۷ت» 
۶ات 66٠7نت‏ ۰.27۲۱۸ ۲۳۳ت۰ 
۰ ت. 

المصابيح في صلاة التراويح: ١لات.‏ 

مصادر الدراسة الأدبية: ۱۱۳م. 

مصادر الدراسة العربية: ۱۹۹ت. 

مصادر السنة النبوية وتقويمها: ۱۷ ۲ت. 
مصباح الزجاجة: لاآت. ۱۲۱ت. 

الصباح المنير في غريب الشرح الكبير: ٩ت.‏ 
المصنف لابن أبي شيبة: ۲۵م ۲ت. ۱۲ت. 
۶ات ۱۵ت. ۰.2۱۸ ۲۱ت. ۲۲ت. 
نت تا ۷۵ت تا 8١٠اته‏ 
۵ ت. 

مصنف عبدالرزاق: ۱۲ت. ۱۶ت. ۱۵ت. 
نت لالات. ۷۵ت ۰2۷۸ ۱۲۲ ت 
۲ ۲۰۵ ت. ۱۸ ۲ات. 

مطالب أولي النهی: ۸۵ت. 

الطالب العالية: ۳ءت. ۵۵ت. ۱۳۷ت. 
۳« 

الطبوعات الحجرية في الغرب: 49 ات. 
مظاهر الانحرافات العقدية: ۲۰ت. 


معام السنن: ۲۲۳ت. 

العتمد: ۹۸ت. 

معجم الأدباء: ۱۱۰ت. 

معجم أعلام الورد: 8 

العجم التوسسط: ٥٥‏ ت» ۵۹ت ۲۰۳ت» 
ه٠لت.‏ 

معجم البلدان: ٩۱۱ت.‏ 

معجم السفر لابن طاهر: 65١ات.‏ 

معجم الصحابة لابن قانع: ۶ت ۱۳۲۱۰ ت۰ 
۰ت. 

معجم الصحابة لابي نعیم: ۳۵ ٠لات.‏ 
معجم الصحابة للبغوي: ٤‏ ٣ت.‏ 

المعجم الصغير للطبراني: 2۳ ققت. 
المعجم الكبير للطسبراني: لات ۱۱ت۰ 
۲ت ۲۶ ت. ١٣ت‏ دلاتء 
4۹ت ۱۳۵ت. ۰.2۱۳۱ ۱۳۷ت۰ 
۵ ۲۱۷ت» ۲۳۷ ت۰ ۲ ۲ت. 

معجم الطبوعات العربیة: ۱4ت. ۷٤ت.‏ 
العجم الفصل في شواهد اللغة العربية: 
۰ »تست 

معجم الناهي اللفظية: ۰۳ كام 
الات 

معجم المؤلفين: ۷ ۱ت. 

معجم الولفین السوريين: ۷ 2۱۱۳ 
كلام ٤ت‏ ۷٤ت‏ ۰2۱۹۳ ۲۰۲ ت. 
٤٤ ۷‏ ۲ت ۶٩‏ ۲ات. 

معرفة السنن والاشار: ۰2۷۱ ۷۵ت. 
۵۸ ۸۱ت» امت ۸۱ت. 

معرفة الصحابة: ۱۳۷ت. 

المعرفة والتاريخ للفسوي: ات ۲۵ات 
ل اا ۲ت. 


المعلم: ۸ ت. 


۵ت 


معلمة الفقه المالكى: ۰۱ ١۲۲ت.‏ 

العونة: ۳۲م. ۱ 

معهد الدراسات الإسلامية في مدرید: ۱۷ م. 
معهد المخطوطات العربية: /ا١م.‏ 

المعيار المعرب: ۱۷م» 119م, ۲۱۵ت. 
الغامرة بالنفس في القتال: ۰2۵1 1۹ م. 
الغني لاحن قدامة: الام 06م ۷۸م 
٥ت»‏ 1۷ت» ۸۵ت» 


٤ات»‏ ۱۵«ت۰ 


۶(ت. 

الغنی للموصلی: ۱16ت. 

المغنى عن حمل الأسفار: ۳٤ت‏ ١۷ت‏ 
27۷ ۰2۲۱۷ ۷۲۱۸ت» ۷۲۳۰ت. 

الغنی في الضعفاء: ۱۲۲ت. 

لش عن الحفظ: ۱۲۳ت. 

مفتاح الجنة: ۳ ات. 

الفهم: ۸ ت. 

القاصد الحسنة: ۳ ات ۱۵۸ت. 
مقالات الکوثري: ۱۳۱ت. 

القامات السنية في الرد على القادح في البعثة 
النبوية: ٤‏ ۲ات. 

القامات العلية في النشأة الفخيمة النبوية: 
۹ 

القاومة العربية في فلسطین: ٠۲۳‏ م. 
القتطف (مجلة): ٠٠۹‏ م. 

مقدمة من تاريخ فلسطین الحديث: ۳( 
المقنع للداني: ۲ت. 

مكارم الأخلاق: ۳۲ت. 

المنار المنيف: ۱۲۳ت. ۱۲۷ت. 

من أعلام الفكر المعاصر: ات 57١ات.‏ 
مناقب الشافعی للبيهقى: ۱۸ت. ۵۵ت. 
المناهج الأصو لية في الاجتهاد بالراي: ۳۳ 
۸ت. 


مناهل الصفا في تخريج أحاديث الشفا: 
۷ بت 

من تارمخنا: 44 ١ات.‏ 

النتخب لعبد بن حميد: ۲عت. ۲۳۰ات. 
منتخبات التواریخ لدمشق: ۱۰۸ ۰۱۱۲ 
۰ ۳۸ ت. ٤٤‏ آات. ۲۵۰۱ت. 
منتخب الختار: ۱۲۳ت. 

المنتظم لابن الجوزي: ۱۱۰ت. 

المنتقى لابن الجارود: 5 ت. 

المنتقى للباجى: ۰2۸۰ ۸۲ت. ٩۹ت.‏ 
المنتقى للذهی: ۸0ت. 

المنتقى من مدائح الرسول: ۸٠۲ت.‏ 

منتهی الارادات: ۳۲م ۲۳ت» ۸۵ت. 
النثور: ۳۸ت. 

من ثورة اجاهد عز الدین القسام إلى ثورة 
آبطال الحجارة: ۱۲۲. 

منح الجليل: 6 6م. ۷۸م. 

منصب قاضی القضاة في الدولة العباسیة: 
۰ت. ۱ 

من قصص الاضین: ٤١‏ م. 

النهاج للنووي: ۱۷۷ت. 

منهاج السنة النبویة: 1۵ت. ۸۵ت. 

النهاج القرآني في التشریع: ۱۱۵ت. 

منهج الجهاد القرآني: 5 ۱۲م. 

المنهل الصافي في العروض والقوای: 
۷ ت. 

النهل العذب الورود: 5 ات. 

الهذب: ۳۲م. 

المؤتلف والختلف للأزدي: ۱ت. 
المؤتلف والختلف للدارقطیی: ۱۲ت۰ 
۹ت وت ۱ءت. 1 

موغر العلماء الأؤل: ۱۱۲ع. 


۳۰ 


مولفات ابن الجوزي: ۱۷۲ت. 
مولفات ابن عربي تاريخها وتصنيفها: 


٩ت.‏ 
مؤلفات الشيخ محمد بن عبدالوهماب: 
ت. 


موارد الظمآن (زوائد ابن حبان): ۸٦ت»‏ 
۳ت. 

الوافقات: ۳۷« 22 ۷۹ ت» 
۶ ت ۹۵ ت. ۱۲٩۹ ۰2۱۱۵ ۰2۹٩‏ ت. 
۲ ۰2۱۸۷ ۱۸۹ ت. ۲۱۲ ت. 
مواهب الجليل: ۰2۸۰ ۲۱۲ت. 

الواهب اللدنیة: ۱۱۹ت. 

الورد في عمل الولد: ۰ت. 

الوت لابن أبي الدنيا: ۲۰ات. 

موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين: 
الاات. 

موسوعة فقه الحسن البصري: 5 ات. 
الموسوعة الفلسطينية: م“ ۳ت. 
موسوعة القواعد الفقهية: ۱۸ت. 
۳ ت. ‏ 

موضح أوهام الجمع والتفریق: ۵ت. 
الوضوعات لابن الجوزي: ۲۳ت۰ ۱۲۳ت۰ 
۷ت. 

الموطا لالك: ٩‏ آات. ۲4 ت. ۰۷۵ ۰۷۷ 
۵7۸ ۰2۸۳ ۸ت. 

الوفی في النحو الكوفي: 51ات. 

مولد العروس: ۲ ۱۷ت. 

میزان الاعتدال: ۱ات. ۲ت ۱۷ت. ۶۰ت. 
45ت ۰2۸۳ الات ۰2۱۲۲ ۱۷۹ت. 
ميسر الیل الکبیر: ۰27۸۰ ۸۲ت. 

نتائج الأفكار في تقویم العرب قبل الا سلام: 
الات ۵ ۳۷ ت. ۱۳۸ ت. 


نتيجة الفكر بالجهر بالذکر: ۲عت. 

النزول للدارقطنی: ١۲١ت.‏ 

نشر البنود: ۲ ت. 

نصب الراية: 2۳۵ ١۳١ت.‏ 

نصرة ذوي العرفان فيما أحدثوه لذكر ايللة 
من الطبوع والألحان: ۱۹۲ت. 

نصرة الفقيه السالك: ۲۰۷ت. 

نصيحة أهل الاسلام: ۱۹۲ت. 

نظرات في اللغة: ۱۱۵ت. 

نظرية العرف: ۸٩ت.‏ 

النظم الاسلامیة: ۱۱۰ت. 

النعت الا کمل: ۲۰۲ات. 

نقد قصيدة الردة: ۲۱ات. 

نقد عين الیزان: ۱7۲ت. 

النقد والبیان في دفع آوهام خزیران: ١م»‏ 
لا غم لقم ی 
۱ ۱- ۲۵. 

نوادر الأصول: ۲۸ات ۲۳ت. 

النوادر والزیادات: ۸۰ت. 

النوازل الجديدة الكبرى: ٩۱۶ت»‏ ۱۹۲ت. 
النوازل الصغری: ٩۱۶ت۰‏ ۱۹۲ت. 

نور الصابیح في صلاة التراویح: 16ت. 
نهاية السول: ۸٩ت.‏ 

النهاية في غريب الحديث: ۳۲. 

نهاية احتاج في شرح المنهاج: ۱۳ت. 
۹ت. 

نيل الآرب: ۲۱ت. 

نيل الأوطار: ۰۷۱ ۰2۷۲ ۷۷ت۰ ٩۷ات‏ 
۰ت ١۸ت‏ ۸۲ت ۸۳ت ۸۶ت. 

الهجر في القرآن الكريم: ١١‏ م. 

الهجر في الكتاب والسنة: 65٠ات.‏ 

الهداية: ۱۶ت. 

هدية الأمة احمودیة: 4 ات. 


هدية العارفين: ۲۱ت. 
هذا بيان المحجة في الرد على صاحب اللجة: 


۰ ت. 
الواهیات" لابن الجوزي: ۲۲ات۰ 2۱۲۱ 
۵« ت. 


وابل الغمام: ۱6۱ت. 
وثائق الحركة الفلسطينية: ۱۲۳م. 
الوجیز في إيضاح قواعد الفقه الکلیة: ۹ت» 
ات ۱1۱۶ ت. 
الوسيط في الافراط والتفریط: ۲٠۲ت.‏ 
الوسيلة إلى کشف العقیلة: ۲۱۲ت. 
الوشی للعلائی: ۰ت. 
الوصایا: ۱۵م. 
الوضع في الحديث: ۱۲۲ت. 
الوعي والثورة: 45م لاوم ۱۰۰م ۱۲۳ع. 
وفیات الاعیان: ۰2۱۱۸ ۲۰۸ت. 
الیرموك (جریدة): ۳٩م.‏ 
اليوم والليلة للمعمري: ۷۱ت. 
د 6 


)١(‏ هو «العلل التناهیة»» وقد تقدم. 


فهرس الفرق والطوائف والجماعات والملل والمذاهب 


الأئمة الأربعة: ۰۲۳۹ .11٠‏ 

أئمة الأمة: ۰۱۸۳ 

أئمة الحديث: ۰۱۷۸ 

الأئمة الفحول: ۰۱۹۱ 

الأئمة امجتهدون: ۸م ۰17 ۸۷ 046 ۰۱۲۰ 
JAY ۳‏ . 

الأئمة الحققون: ۱۱۲. 

الاتحاد السوري: ١٠٠م.‏ 

الاتحاديون: 6١٠م.‏ 

الأتراك: ١١٠م.‏ 

الأحياء: ۲ات. 

آرباب البدع: ۲ 

الاستعمار الفرنسی: ۲٩۱ت.‏ 

الإسلام: ۳ 6 ۸ كلم ۳۷م» 
م ۸ ۱م 5م ۷ مم 84م 
ام لام كلام pA‏ اقم PAE‏ 
۵ لاحم لقب ° cp‏ فقي ۹۹ 
۷ ۱ م ۰۱۲۱ 6 ات 
۹ 27 ۰۱۵۹۰۱۵۸ ۰۱۱۱ 
۷ ۶( 

الاشاعرة: ۱۶ع. 

الاشتراكية: ٩م.‏ 

الا شراف: ۲۱۸. 

الا صحاب: ٤۷‏ . 

أصحاب الا خدود: ١1م ١١‏ م. 

أصحاب الا صول: ٩۱۰ت.‏ 

أصحاب البدع: ۰۲۰ 


أصحاب الخليفة: ۲۳۰. 

أصحاب رسول الله 4: ١١ات,‏ لاات» 
5 ۵ ۵ ۷۹ لاق ۱۱۷ت۰ 
۳ ۵ 

أصحاب الشافعی: ۲ ۷ت. 

آصحاب الذامب الأربعة: م ۲ات 
17 ت ۹۲ . 

أصحاب افوی: ٠۷١‏ . 

اصحابی: ۵ ۳ ۱ ءت. 

الأصوليون: ۵ت 4۵ ۱۷۳. 

الأطباء: الات. 

الأعاجم: ۰۲۱۵ ۰۲۱۷ ۲۲۹. 

الأعداء: ۱ات. 

الاعراب: ۱۲ ۷ت. 

اعلام العراق: ۱۷۰ت. 

الأغنياء: ۰۱۷۸ 

الا فغانیون: ۳۱م. 

الاقویاء: ۰۱۱۱ 

الأمة الاسلامية: ۰1٩‏ ۰۱۷ 

الأمة احمدیة: ‏ ات. 

الأمريكيون: ولام. 

الأموات: ۱۲+ت. 

الأنصار: 54م. ۲۲۵ت. ۷۲۱ات ۲۸ آات. 
الأنيياء: ۰۲۹۰۹ 0۱6۲ ۲۰۱۱۰۱۵۷ 
۳:۲ 

أهل الاختصاص: ۸م 6 ۹۷. 

امل الاسلام: ۰۶ات ۲۵۳. 


أهل البدع: ۱۲۵ت. 

أهل التحسين: ۲۲۰. 

أهل الحديث: ۲ ۵ت. 9١٠ات.‏ 

أهل الزيغ: ۲۵۲. 

أهل السنة والجماعة: ۰۵۰ ۲ات ۰ ۹۱. 
أهل الشام: ٥٠١‏ ت. 

آهل الصلاح: ۲۳۷. 

أهل العلم: ٩۱۰ت.‏ 

أهل الفسق والكبائر: ۱۱۱ت. 

أهل القرون الثلاثة: ۰۱۷۰۱۱۷ 

آهل الكتاب: ۰4۸ ۵۲ ۰۱۸۷ 

أهل الیمامة: 
إياد: ۱۷۰ت. 
الایطالیون: ‏ ۷م. 

الباطنیون: ۱۱۸ت. 

البوسنیون: ۳۱م. 

. ٠١١ البلشفية:‎ 

بنو إسرائيل: ۰م ۵ ولام ۵ ت. 
التابعون: ٤۹م‏ 0۸ت 1۰ 11 ۸۷ 40 
۰ ۲ ۲( 


ت. 


تابع التابعين: ۲۰۱۰۱۸۲ات. 
التصوف: ۰۸۳ ۲۱. 
الثوریون: ٩‏ ۱۳م. 
اطامدون: 

الجاهلية الأولى: ۰۱۵۱ 
الجاهلون: ۰۱۵ 185. 
الجرائريون: ۵۲م ۵۳م. 
ماعة التبليغ: ٤م‏ 

جمعية أنصار السنة المحمدية: ٠9م.‏ 
جمعية الإسعاف الخيرية: ۱۱۲. 
الجمعية الخيرية: 2۹۵ ۰۱۱۲ 
الجمعية الشرعية: 5 ات. 
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جمعية الهداية: 779. 

اخمهور: ٩۹٩ت.‏ 

الجيوش: ۰۱۱۰ 

الحركة الوطنیة: ٩م»‏ ۲۳م. 

الحركيون: ۰۱۱۳ 

انابلة: ۲ ۸۳۳ ۰۱۰۱ ۰۲ ۰۸6 ۲۰۲. 
الحنفية ۳۲م ۰0۳۳ ۰6۱۰۱ ۰۲۱۰4 
1ات 

اخصوم: ۱ت. 

اخطباء: ۰۸٩‏ ۱۱۹ت. 

الخلف: ۰۱۲۹۰۵۸ ۰۱۷۰ ۲۱۶. 

الخلماء الراشدون: ۲٥ت‏ 71۰۵۵ ۵ت. 
0۷ت« مدت ۹ ۰۱۱۷ ۰۱۲۰ ۰۱۸۳۲ 
۱ 0. 


الخوارج: م« ۰ 9" 
الدين الإسلامي: كأل IVT (1Y‏ 


الراسسخون في العلم: ۲٥ت‏ ۰۵۸ ١‏ 
۰ 

الربانیون: ۱۲۶ت. 

رجال الاصلاح: ۰۱۱۹ 

الرسل: ۱۲ت. 

الرعاع: ۰۱۱۹ 

الروساء: ۰۱۷۸ 

. ٠١١ ۰۱۱۷ السامعون:‎ 

۰۲۱۰۲۱۰۱۸ السلف: ۸ ۲۰ ۱۱ت.‎ 
AV IA 1° COA نت‎ «a0 ق٠‎ 
۰۱۳۲ ۰۱۰۶ ۰۱۰۳ ۰۱۰۲ ۰۹۸ 4۶ ۲۳ 
۱۶۸ت۰‎ ۰۱۲۹ ت٤‎ 
CTA AAS AAT IAT ۲ ۰ 
YE مالل مثا‎ ۳ 


السلفى: ١۲ت.‏ 


۰ مول 


السلفية: “م ۸م حم ١٠م‏ 1۷م ۸٩۱‏ 
YI‏ 

السلفيون: الام ۰2۷۹ 6۸۰ ۶۸۱ ۸۲م 
۸۲ لم <A‏ كلم ۸۷ ۲ ۱ 
السواد الأعظم: ١دتء‏ ۲۰۵ت. 

الشاذلیة: ۸م. 

الشافعیة: ۳۲م ۳۳م ۱۰۱م ۰۲۵ 4لاتء 
۳ ۷۶ 4۱ ١1ت‏ ۱۱۱ ت. ۱۱۳ت؛ 
۹ 6 ۲ 
الشامیون: ۰200 ۱۳۱ت. 

الشعوب الغربية: ۰۱۱۰ 

شهداء بدر: ۱۲۱م. 

شهداء البقیع: ۱۲۱م. 

. ٠١١ الشيعة:‎ 

.٠١١ الشيوعية:‎ 

الصائحون: ۰۱۵۸ ۰۱۱۱ 

الصالحون: ۰27٩۲‏ ۰2۱۱۱۰۱۱۲۰ ۱۳۳ت. 
الصحابة: ۸ ۰6۹6 ۰2۱۱۰۱6 ۰۱۷ 
٤٣ت‏ ١۳ت‏ ۰8۸۷ 8۸ ۵5 ۰2۵۷ 
۵۸ لاكتث ۰2۷۰ ۸۷ A‏ 
60 ۱۱۷ت۰ ۱۳۷ت. ۰۱۵۰ ۰۱۱۱ ۰۱۸۷ 
۷۸ ۰ 

الصدر الأول: ۵۰ 0۳ت ۰۵ لاف ۰۹۵ 
TIT IVA IIT ۲‏ 
الصلیبیون: 1۷م. 

الصهيونية: هم 6۳۱ ۷۲م ۸۸۰ ۴۸۱ 
م ۸۹1 م 

الصوفي: ۰2۲۱ ۰2۱۲ ۰2۸٩‏ ۰۲۱۹ 
الصوفیة: ۰2۱۱۹ ۰۱۷ 

الصوفیون: 5١م‏ ۹۷م. 

الضعفاء: ۰۱۵۸ ۰۱۷۱۰ ۰۱۱۱ 

الطائفة البارکة: ۰۲۸ 


۳1€ 


الطرقيون: ١٦ت.‏ 

طلبة المدارس: ٩۱۱ت.‏ 

الظاهریة: لام ۸م. 

عامة الناس: ۰۱۹۱ 

العاملون: ۰۱۱۵ 

العبیدیون: ۱۱۷ت. ۱۱۸ت. 

العرب: ۲۸ ۸۷۵ ۸۰م ۵۸۱ ۸۳ 
«pA‏ كلم 2۸۷ لم 2۹۸ ٠م‏ 
٠م‏ لم كلام cp‏ كات 
۲ ۱ 1. 

العلماء: ۰6۸ «OV ۰۵6 ۵۰ 84٩‏ ۰۵۸ 
٤ات‏ هلل الاء ۰۷۵ ۹٩ 08۹۸ ۰2۸٩‏ ت۰ 
۱ ۵ اس ۱۳۰ ت. :ات 
NEY ۲۷ ۰‏ ۰۱۵۱ ۰۱۵۶ ۰۱۵۵ 
۷ ۵ ۵ ات IAT‏ 
۸ ا ۲۲ ات 
ل cA‏ ۱ 

علماء الاسلام: ۰۱۸۶ 

علماء دمشق: ۰۱۱۱ ۰۱۹۳ 

علماء الزمان: ۰۱۹۲ 

علماء العصر : ۰۱۵٩‏ 

علماء العمران: ۰۱۱۷ 

علماء الدینة: ۷۳ت. 

علماء الذاهب الأربعة: ۰۱۵۹ ۰۱۷۰ ۰۱۹۱ 
علماء السلمین: ۰۱۷۰ 

عقلاء الأمة: ۰۱۱۷ 

العلویون: ۱۱۵ع. 

العمالقة: ۳۰م. 

.۱٤١ ۱۳ ۰۱۱۲ 2۰ العوام:‎ 

الغافلون: ۰۳۲ ۰۱۳۵ ۱۹۸ . 

الغرباء: ۲ 

الغوغاء: ۵ ۲. 


الفاطميون: ۱۱۷ت. ۱۱۸ت۱۱۹۰ت. 
الفراشون: ۱۱۳ت. 

الفرنسیون: اف 7م ۱-۹ 6م. 
الفضلاء: ۱۲۶ت. 

.١١١ ١١١١ الفقراء:‎ 

الفقهاء: ۵۰ ۲ مت. 65 لام ۷۸ت« ۰۸٩‏ 
GY ۰۱۷۷ ۰۱۷۰ ۰45۵ ۹‏ 
۷ ۰۲۳۵ ۰۲۳۲۱ ۲۳۹. 

الفلسطینیون: ۳۰م۰ ۳۱م ۷۲ ۷۳م ۱۲۰ع. 
الفلاسفة: ۲ ۲ات. 

فلاسفة الاجتماع: ۱۹۷ 

القادیانیة: ۲۳۳. 

القبوریون: اك'ات. 

القراء: ۰۵۰ ۵4 ۹۲ت ۱۱۲ ت ۰.۱۱۱ 
القرویون: ۲۲۰. 

.١١١ ۰۱۱۰ القضاة:‎ 

الکذابون: ۰۱۳۱ 

الكردوس: ٥‏ م. 

الکردیون: ۳ 

كلاب النار: ۲۰۲ات. 

الماركسية: ۱۳م. 

المالكية: الام ۸۳۲ ۸۳6 6۱۰۱ 0۱۸ 
ات. 

الأمومون: ۸۷. 

البتدعة: ۰۱۱۸ 

البتدعون: ۰۲۳ ۶۸ ۰۱3۸ ۰۲۱۰ ۰۲۳ 
البشرون: ۰۱۳۲ 

الملأئخرون: ۰۱۵۱ ۰۱۸۰ ۰۱۸۷ ۰۲۱۳ 
۳۳/۸ 

التروکون: ۱۲۲ت. 

التساهلون: ۰۱۵6 ۰۱۸۶ 


التطرفون: ۲۳. 
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المتعيدون: ۱۲۵ت. 

. ٠١٤١ المجازفون:‎ 

.۲۲۹ ۰۱۷۴٤ ۰۱۷۳ انجتهدون:‎ 

امحروحون: ۰۲۳ ۰2۸۱ ۱۲۸ت. 
احتضرون: ۰۱۸۹ 

الْحنیُون: ۸ ۰2۷۸ ٩‏ ۷ت. 

الْحَدنون: ۰۵۰ 6۷ ۰۱۲۱ ۰2۲۲۲ ۲۳٩‏ 
الذاحون: ۰۲۳۱ 

امققون: ۰8۲ ۱۲ت۰ ۰۱۷۰ ۱۷۵ت. 
الخرفون: ۰۱۱۸ 

المذاهب الأربعة: ۰۱۵ ۰۲۳ ۰4٩‏ ۰۱۸4 
۱ ° 

. ٠١١ الرسلون:‎ 

المرشدون: ۰۱۸6 

المساكين: ۰۱۲۰ ۰۱۱۱ 

الستمعون: ۰۲۲۲ 

الستوطنون: “لام 

السلمون: ١٠م‏ ۰۸۲۳ 15م الام لالم 
لام «pF‏ ۳۷م ١5م‏ 57م ۳ 15م 
0 ةم وم (PEA‏ ٠دم‏ اقم ۵۲ي 
٤م‏ 0م م ۱ 11م ۷ قم 
۱ آلب كخم (PAO‏ اقم ° 
4 ككفي ۱۰۷ ١١لم‏ ۱۱۹م ک 
۵۱ ٦۳ت‏ 8۱ ۰۵۶ ۲٦ت‏ ۰71۷ 
كت ۰۳ AY‏ ۹۹ ۰۱۰۱ ۰۱۰۱۷ ۱۱۹ 
۰ ۰۱۱۳ ۱۳۷ت۰ ۰۱8۲ ۰۱8۸ ۰۱۵۱ 
AIA ۰۱۱۷ ۲۶ ۳ 6 ۲‏ 
۵ ۵ 3 

السیحیون: ۸۰م ۸۸۳ ۸6م. 

الشرعون: ۲۲۰. 

الشرکون: ۲۳ “الام ۳٤م‏ 6 عم ۵۲ت. 
الشیعون: ۰۱۸۲۰۱۵۲ ۰۱۹۲۰۱۸۷ ۰۱۹۷ 
1۹4۸ 


الصلحون: ٩‏ ۲ ۱۸۳ ت. 


الصلون: ۰۱۰۹ ۱۱۱ت. 

الضلون: ۰۱۷۱ 

الغول: ١٠٠ات.‏ 

القلدون: ۲۲۰. 

اللائکة: 7 عت» 1۲ ت» ۰۱۱۲ ۰۱۱۵ 
الملاحدة: 0۲ت ۵. 

النافتون: ۰ ۸م. 

الناوژن: 1۲٦ت.‏ 

النشدون: ۰2۱۱۹۰۱۱۲ ۰۱۳۵ ۰۱۸ 


۰۱۵٩ المنصفون:‎ 


منظمة التحرير الفلسطينية: ٥م“‏ ۹م ۷ 


المهاجرون: "ام ۱۱ 
المؤذنون: ۰۹۷ ۰۱۳۶ 


المؤمنسون: م ۹م م ٤م‏ م« 


م 1 ۷ cA‏ ۸۵ ۵م. 


الموتى: ۰۱۸۰ 


د ج و 


۳۹ 


الوقعون: ۱۵۲ت» ۱۸۸ت. 

الناشئة: ۱۳۷ت. 

النصارى: ١۱م‏ اف 

النصرانية: ۱۳۷م. 
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فهرس الأشعار 


إن الزعامة والطریسق مخوفسسة 
أولت عمامتك العمائم كلها 
أو ماترى زعماء‌نااشم واال 
ترك الكلام ورصفه فواته 
ستبدي لك الأيام ما كنت جاهلاً 
شسهداء بدر والبقيع تهللت 
فما يبلغ الأعداء من جاهل 
قد كان شهرا طيباومباركا 
اق اه متا مزع وا 
لا أوشكناللنه شاف تنا تانق 
لا يسألون أخاهم حين يندبهم 
ماكنت أحسب قبل شخصك آنسه 
من شاء فليآأخذ عن القسام 
والخير كل الخير في اتباع من سلف 
وفل زوا أو رون اضما 
وکم من عائب قسولا صحيحاً 
وكانوا حائطا لا صسدع فيه 
وليتخن ذف إذا أراد لصا 
وليس يصح في الأذهان شيء 
تخد تصن ااي مت از 
يارهط عزالدين حسبك نعمة 


البيت 


واا و اسان 
و و وا ن 
آذان قسسولا نا ااام 
وبضاعة الضعفاء محض كلام 
وياتيك بالأخبار منلمتزود 
فرحا وهش مرحباً رضوان 
مايبلغ الجاهل من نفسه 
ترا بالخير منمولانا 
فإذاهووهم من الأوهام 
ياشهرالممهدى والقرآن 
في النائبات على ما قال برهاناً 
في بردتیسه يضمهااإنسان 
أفوذج الجندي في الإسلام 
والشر كل الشر في ابتداع من خلف 
وجهان فيهما فكن مهتم 
وآفققه من الفه مالسسقيم 
وصفأ لا برقع بالكسسيناق 
من ذله الوروث خير إمام 
إذا احتاج النهار إلى ديل 
فدعني من بنيات الطریسق 
ق ال لا عنست ولا احسبزان 


إن اجب لمن يحب مطيع 


(۱) على الترجي فحسب. والجزم فيما ورد فيه نص. 


۳۷ 


البدع والحدثات 


البدعة 
الجمود على الظاهر حيث لا ينبغي الجمود عليه ونبذ القياس! 
حج النساء إلى مقام -الخضر عليه السلام-1 

ذبح الأضاحي للخضر -شکرا على شفاء المرضى! 

قراءة المولد النبوي الشريف بالغناء والألحان والتمطيط 
تسمية المسجد الإبراهيمي ب: (الحرم الإبراهيمي!) 

تسمية اليهود ب: (إسرائيل!!) 

إيجاد منظمات فدائية في الشعب الفلسطینی تتبنى الماركسية! 
شتم الله في المخيمات -تعالى الإ ` 

الإقامة بين أظهر الكفار والمشركين! 

التكالب على الدنیا! 

الاختيار في العيش تحت إقامة اليهود! 

نشر اليهود للسفور والفجور في فلسطين! 

تحسين الظن إلى حد السذاجة والحماقة! 

الانتحار 
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بيع الا راضي الفلسطينية للبهود 
قراءة القرآن بالتمطیط 

التشبه بالتصاری والشر کین 
قراءة البردة عند الجنازة 


۳۸ 


اتباع الجنازة بالنار 

امبالغة في الصياح في الدعاء أو الصلاة 

الجرأة على تخصيص ما م يخصص 

تقسم البدعة إلى واجب وحرام ومكروه ومندوب ومباح 


عد خزيران العمل بسنة رسول الله 4# والاقتصار عليها زیغ -والعياذ بالله- 


بدعة التوحيش؛ أي: وداع رمضان 

اختلاط النساء بالرجال 

رفع الصوت في المسجد 

التغي والتطرّب في بيت الله 

هتك حرمة السجد بتوسيخه 

خطب التوحيش في آخر شهر رمضان 

النياحة والندب على الميت 

استئجار أناس للصراخ والنياح 

تخصيص قراءة سورة الكهف يوم الجمعة في المسجد 
قراءة المولد النبوي الشريف في ليلة الثانية عشرة من ربيع الأول 
إحياء ليلة النصف من شعبان بالعبادة والصوم 
تلاوة القرآن المقرونة بالتشويش على المصلين 

قراءة القرآن بالتمطيط والتلحين 

تقطيع الكلمات مثل: محمد. يقولون: مو.حا.حا.مد 
إحداث الخرافات والخزعبلات يوم الثاني عشر من ربيع الأول 
شرب الدخان والاستماع إلى القرآن 

قراءة الأشعار الغزاليّة بالألحان 

بدعة صلاة الرغائب 

بدعة صلاة (الإيمان) أو (الأيام)! 

بدعة صلاة الوالدين وبرهما! 

توسع الحركيين في إطلاق لفظ البيعة 

بدعة صلاة يوم عاشوراء! 
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تسمية صلاة ليلة النصف من شعبان لأنه يقرأ فيها ألف مرة #قل هو الله أحد» 
عدٌ أجر ليلة القدر كأجر ليلة النصف من شعبان 

الاجتماع على قراءة دعاء ليلة النصف من شعبان 

بدعة الذكر بصوت واحد 

بدعة رفع الصوت في المسجد 

صلاة الظهر بعد الجمعة 

التحاکم إلى العصبية والجاهلية الأولى 

اهر بقراءة الأسماء الحسنى 

الاستحسان بالرأي 

الاحتجاج بحديث معاذ: (قوموا لسيدكم) على القيام 


د عد نا 


۳۳۰ 


الوضوعات وامتویات 


الوضوع الصفحة 
مقدمة احقق - وتحتوي علی: 8 
خطبة الحاجة 

أ هن السا 


إعابة مسؤولين في «منظمة التحریر» على الموسوعة الفلسطينية» جعلها القسام من مواد 
«الموسوعة» (ت) 

إثبات سلفية القسام 

الفروق بين نشرات «الاعتصام» السابقة ونشرة احقق (ت) 
الأصل أن لا نخرج عن ظاهر النصوص إلا بقرائن قوية 

العمل بالظاهر لا يعنى أنه مذهب داود الظاهري (ت) 

العمل بالظاهر هو 5 أكابر العلماء (ت) 

جود داود الظاهري في مسائل على الظاهر حيث لا ينبغي له الوقوف عليها وإهماله 
القياس هو سبب ذم أهل العلم له (ت) 

تعريف مذهب الظاهر (ت) 

صعوبة التخلي عن مذهب الظاهر لمن علق بذهنه 

وجوب الاستدلال بالصحيح ونبذ الواهي والضعيف والموضوع 
هم القسّام الأول: تخليص الدين من الشوائب وإخلاص الدين لله 
العقيدة الصحيحة هى سبب القوة 

محاربة القسام حج النساء إلى مقام -الخضر-! 

کذب أهل الحقد على القسام من أجل تغييب سلفیته (ت) 

موقع مقام الخضر -علیه السلام- (ت) 

التوجه بالنذور لأصحاب القبور لا ینفع ولا يضر 

بدعة قراءة الولد النبوي بالغناء والألحان 

إثبات سلفية القسام ورفیقه 

السلفیون وقضية فلسطین 


۳۳۱ 


قضية فلسطين من القضايا التى يجب العناية بها 


ما يجري على أرض فلسطين من المذابح والأحداث الجسام ومنها: 


مذيحة دير ياسين 

مذبحة شرفات 

مذبحة عيد الميلاد 

مذبحة قتل الأطفال 

مذبحة غزة 

مذبحة شاطى طبريا 

مذبحة غزة الثانية 

مذبحة غرندل 

مذبحة حوسان 

مذبحة قلقيلية 

مذبحة كفر قاسم 

مذابح صبرا وشاتيلا في لبنان 
مذبحة تل الزعتر والكرنتينا 


مذبحة عيون قارة 
مجزرة الأقصى الشهيرة 


عدم جواز تسمية يهود ب: «إسرائيل» 

اشمئزاز اليهود من عدم تسميتهم ب: «إسرائيل» (ت) 
استطراد له صلة بإخراج أهل فلسطين 

فتوى الشيخ الألباني في ذلك 

تشبيه الألباني واقعة فلسطين بواقعة خروج الني 4# من مكة 
اتهام الشيخ الا لباني بأنه يهودي!! 

فتوى ابن عربي الصوفي في مسألة الإقامة بين المشركين والهجرة 
تبرأ الني 44# من عاش بين أظهر المشركين 

الإحالة على دراسات مفردة في هذه المسألة لمن رام الاستزادة 
تحرير فتوى الشيخ ناصرالدين الا لباني 

إقرار الألباني لصاحب رسالة «ماذا ینقمون من الشيخ» 
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الهجرة والجهاد ماضيان إلى يوم القيامة 

مناط الحكم في فتوى الشيخ ومرتكزها وأساسها 

مشروعية الهجرة من قطر إلى قطر ومن قرية إلى قرية حيث يستطيع الإنسان أن يقيم دينه 
الم متوطة بالقدرة والاستطاعة 

الحفاظ على الدین والعقيدة آول من الحفاظ على الأرض والوطن والنفس 
لا يقبل الله من مشرك بعدما اسلم عملاً حتی یفارق الشرکین 

سبب بقاء كثير من المسلمين في بلاد الکفر 

قول غريب لأ حد اخطباء الجهلة 

العبرة في البلاد إنما بالسکان لا باحیطان 

قول سلمان الفارسي لأبي الدرداء: إن الأرض القدسة لا تقدس أحداً 
إجماع آمل العلم على وجوب الحجرة من بلاد الشرکین 

لا تعارض بين قوله 4 «لا هجرة بعد الفتح» وقوله «لا تنقطع افجرة» 
كلام جميل لشيخ الاسلام ابن تيمية حول الحديثين 

المراد من قوله 4 «لا هجرة بعد الفتح»؛ أي: الهجرة العهودة من مكة وغيرها إلى المدينة 
الرباط بالئغور خير من مجاورة مكة والمدينة 

إذا أفتى العام وم يخرج في فتواه على قواعد أهل العلم؛ ولم يصادم نصاء و يخرق إجماعاً 
فهو يدور بين الأجر والأجرين 

مذهب المالكية فيما حازه أهل الحرب من أموال المسلمين ثم أسلموا (ت) 
مذهب الحنفية (ت) 

مذهب الشافعية (ت) 

مذهب النابلة (ت) 

الراجح مذهب الشافعية وانابلة (ت) 

لا يجوز لا حد أن يتهم المالكية والحنفية فیما رجحوه (ت) 

من استثمر شیثا من الطبيعة لا مالك له كان أولى به من غيره 

مكانة العلامة الالباني بين طلبة العلم 

لازم الذهب لیس بلازم (ت) 

وجوب توقیر العلماء والصالحين 

لطيفة حول جهاد الألباني في فلسطین 

رالا إل عدم د للحن اردق 

فتوى العمليات هل هي انتحارية أم استشهادية؟ 

كذب الحزبيين على العلامة الألباني في حق العمليات القائمة في فلسطين 


۳۳۳ 


مقدمات وضوابط وقيود للعمليات الفدائية: هل هي استشهادية أم انتحارية؟ 
التنبيه إلى أمور قبل تأصيل الفتوى 

أولاً: إن هذه مسائل علمية يتكلم فيها على وفق المقاصد ونصوص الشرع 
ثانيا: من أسباب التوسع في الخلاف: ازدحام الصالح والمفاسد 
ثالثا: أنه لا بد من الاستعانة بأهل الاختصاص 

من حالات الأمر بالعروف والنهي عن المنكر 

رابعاً: إن الذي يقوم على هذه العمليات ليس في باله الانتحار 
خامسا: عدم قتل من لم ينصب نفسه للقتال 

سادساً: مشروعية انغماس العدد القليل في القتال في العدد الكثير 
اختلاف أهل العلم في اقتحام الرجل وحده على العدو 

أحوال الذي يحمل وحده ثلاث: 

ولا اضطرار وقلة 

ثانیا: (رادة السمعة! 

ثالعاً: غضياً لله 

الخلاصة من اختلاف العلماء 

كلام بديع للعلامة العز بن عبدالسلام -رحه الله- 

سابعا: اختلاف أهل العلم في العمليات التي فيها القتل احقق 
فتاوى المعاصرين في العمليات موجزة غير مفصلة 

من سمات الحققين من الفقهاء: إعمال العاني وعدم التعدي على المباني 
إذا تترّس الكفار بالمسلمين في احرب؛ هل يترك الجهاد؟ 

اختلاف أهل العلم فيمن ينتقل من موت إلى موت محققا 

كلام جميل للعلامة العز بن عبدالسلام 

نماذج من فتاوى علماء العصر الربانيين 

فتوى الشيخ محمد بن صالح العثيمين -رحمه الله- 

متى تجوز العمليات؟ 

فتوى الشيخ ابن عثيمين في واقعة حدثت في فلسطين 

قصة الغلام والحاكم الكافر 

فتوى أخرى للشيخ ابن عثيمين -رحمه الله- 

فتوى الشيخ محمد ناصرالدين الألباني 

كلام العالم يعرف من خلال جمعه لا من خلال فتوى أو اثنتين! 
لا يجوز لأحد أن يحكم على أصحاب هذه العمليات بجنة أو نار 


€ 


الانتحار من أكبر احرمات في الاسلام 

صاحب هذه العمليات لا يعد منتحرا 

فتوى أخرى للشيخ ناصرالدين الألباني وتفصيلها 
شروط قبول العمل عند الله -عز وجل- 
الجهاد من الأعمال العظيمة في الاسلام 

متى يكون الجهاد صحيحا؟ 

تاسعاً: الخلاصة مما تقدم 

تناقض القرضاوي 

تقدير المجوزين لهذه العمليات فيه شيء من الحق ينقصه العدل 
عاشراً: عدم جواز هذه العمليات إلا بقيود 

فرار (9757) ألف مستوطن خلال أشهر الانتفاضة!! 
ضرورة ضبط رأي أهل الخبرة في هذه العمليات 
لا أمير في العلم ولا سلطان عليه 

الضلال هو مزيج من الجهل والظلم 

عدم جواز قتل الأبرياء من المدنيين 

من كلمات العلماء السلفيين في قضية فلسطين 
كلمة محمد البشير الإبراهيمي 

الواجب الشرعي مع يهود الجهاد في سبيل الله 
كلمة الحدث أحمد شاكر 

كلمة السيد محمد رشيد رضا 

التعريف بكتاب النقد والبيان 

اسم الكتاب والأصل المعتمد عليه في التحقيق 
التعريف بالأسماء الواردة في الكتاب 

موضوع الكتاب والباعث على تأليفه 

دعوة القسّام الناس إلى السنة ونبذ البدعة 


المشادّة التى وقعت بين أحد أنصار القسام وبين آخرين أثناء السير بجنازة 


كتابة رئيس تحرير جريدة اليرموك في الرد على القسام 

رد القسام على هذه الكتابة 

في هذا الكتاب: بحوث علمية عن البدعة من حيث التأصيل 
باعث الصنفين على التأليف هو نصرة الحق بالعدل 

النهج العلمي والآمانة في النقل وتأييد العلماء لما في الكتاب 
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أسماء العلماء المؤيدين مرتبين على بلدانهم 

عملي في التحقيق 

ترحمة محمد كامل القصاب 

مصادر الترحة 

ترحمة محمد عزالدين القسام 

عدم جواز المظاهرات والمسيرات 

مصادر الترجمة 

صورة من خط الشيخ عزالدين القسام التى تقدم بها مجيباً لأجل وظيفة «مأذون أنكحة» 
صورة من غلاف الكتاب في طبعته الأولى 

النقد والبيان في دفع أوهام خزيران 

مقدمة المولفين 

سبب تأليف الكتاب 

أقوال علماء المذاهب الأربعة في حكم رفع الصوت بالتهليل والتكبير وغيرهما أمام الجنائز 
أقوال السادة الحنفية 

أقوال السادة الشافعية 

الفرق بين رَوَينا وروّینا 

نص رسالة عبدالغني النابلسي في التفريق بين رَوَينا وروّینا واسمها: «إيضاح ما لدينا في 
قول المحدثين روينا» 

كراهة الصحابة لرفع الصوت عند الجنازة 

جواب على إشكال في قول أبي هريرة عند الجنازة: استغفروا له 

قول السادة المالكية 

بيان ما احتوى عليه «المدخل» لابن الحاج من أحاديث موضوعة وحكايات منكرة 
بيان فساد قصيدة البردة 

أقوال السادة الحنابلة 

ترجمة محمد خطاب السبكي 

ترجمة سليم البشري 

ترجمة حسونة النواوي 

ترحمة محمد أبو الفضل 

ترجمة محمد بخيت المطيعي 

خطأ استخدام كلمة (البساطة) و(التبسيط) بمهنى (التسهيل) 

بيان أن الدعاء من الذكر 


۳۳۹ 


بيان عظم دعاء يونس -عليه السلام- 

بيان كون التهليل والتحميد من الدعاء 

قصة طريفة بين سفيان بن عيينة وابن جريج 

أصل المشروع من الذكر هو الخفي 

معنى «أربعوا على آنفسکم» 

اليقين لا يرفع بالاحتمال 

سبب نزول قوله -تعالی-: «وإذا سالك عبايي غني فاني قريب 
بيان أن قاعدة: اليقين لا يرفع بالاحتمال» تدخل في جميع أبواب الفقه 
بیان وهم وقع فيه أحمد شاكر -رحمه الله- 

بیان اشتباه بين الصلب بن حكيّم والصّلت بن حَكِيم 

قول ان في سبب نزول قوله -تعالى-: #إوإذا سالك عبادي عَني...4 
فائدة في سبب إيراد سعد لحديث: «خير الذكر الخفي» 

ذكر ألفاظ حديث «إذا ظهرت البدع وشتم أصحابي...» 
البدعة في العبادة دون البدعة في الاعتقاد 

ضبط اسم (البركوي) 

الجرأة على تخصيص العام من النصوص من غير خصص 
قصة جع آبي بکر للقرآن -رضي الله عنه- 

تغرف البدعة لد واصطلاحاً 

بیان بقاء عموم قوله 4#: «كل بدعة ضلالة» على عمومه 
إثبات تناقض خزيران 

N 

سبب ورود حديث: «أنتم أعلم بأمر دنیاکم» 

إيراد اعتراض على خزيران فيما ذهب إليه 

الراد بالصدر الأول 

الا حادیث الواردة في ذم البدعة عامة غير خصصة 

كل عبادة لا یتعبدها أصحاب رسول الله 4# فلا نتعبدها 
قاعدة هامة 

التصف بالبدعة مذموم آثم 

بیان تفرد کتاب «الاعتصام» في بابه وأنه لا ند له 

افتراءات وأكاذيب حول دعوة الشيخ محمد بن عبدالوهاب 
حجة العاجز لترويج باطله 


۳۳۷ 


تفسير قول عمر بن الخطاب -رضي الله عنه-: «نعم البدعة هذه» وأنه قصد البدعة لغة لا شرعا 
بيان مصنفات السبكي في صلاة التراويح وعدها 

توسع القرافي في متابعة شيخه في تقسيم البدعة 

بيان لجرأة خزیران في نقل الاتفاق عن الأمة 

اختلاف أهل العلم في أفضلية صلاة التراويح في المسجد أم في البيت 
اتفاق أهل العلم على استحباب صلاة التراويح 

ترجيح الشافعي وأبي حنيفة وأحمد صلاة الجماعة على الانفراد 
اختيار مالك الانفراد على الجماعة 

تفصيل مهم لابن عبدالبر في «التمهيد' 

بيان عدد ركعات القيام 

اختلاف الروايات عن مالك 

إقامة الدليل على أن عمر صلی إحدى عشرة ركعة 

زعم الإمام مالك أن القيام بست وثلاثين هو الأمر القديم 

لم يرد دليل على تحديد مقدار القراءة في كل ركعة 

ليس في الاختلاف في عدد صلاة التراويح ضيق! 


الاقتصار على إحدى عشرة ركعة مع طول القيام أفضل من زيادة الركعات مع تقصير 


القراءة وتخفيفها 

لفتة مهمة حول تبويب البخاري 

بیان تمسك القسام ورفيقه القصاب بسنة الحبيب 9[ 
تعلق الجزار بفتوى للشعراني أخطأ في فهمها 

بيان خبط الجزار وخلطه في هذه المسألة 

لم يقل أحد برفع الصوت مع الجنازة 

قول الرسول 4# مقدم على كل قول 

لا أمير في العلم إلا العلم 

العرف العام يصلح مخصصاً للنص الشرعي لا ناسفاً له! 
استحالة إثبات العرف العام 

م يلتزم السلف في الذكر بقيود إلا ما عیّنه الدليل 


۳۳/۸ 
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العمل بالحديث الضعيف 

إذا ثبت الأصل في الجملة لا يلزم إثباته في التفصيل 
التحقیق في تاريخ مولد البي 49 

التفکر في آیات الله وتدبر القرآن من أسباب التمکین 
بدعة قراءة الولد النبوي الشریف بالغناء والتمطيط 

درء الفاسد مقدم على جلب الصالح 

عدم جواز اطلاق الشارع على رسول الله 48 

أول من أحدث بدعة الولد 

بدعة إحياء ليلة النصف من شعبان 

إجماع امحدئین على ضعف حدیث: (إذا كانت ليلة النصف...» 
بيان أن أبا حفص عمر بن بدر الموصلي ليس من الحفاظ 
ثبوت حديث نزول الرب ليلة النصف من شعبان فيغفر لكل أحد إلا مشرك أو مشاحن 
أول من أحدث بدعة صلاة ليلة النصف من شعبان 
استعمال الخير ينبغى أن يكون مشروعا 

ورود النهي عن الصلاة في الأوقات المكروهة 

شروط العمل بالحديث الضعيف 

الذكر بصوت واحد بدعة 

بعض المؤلفات التي ألفت في حكم صلاة الظهر بعد الجمعة 
سمات العلماء الربانيين 

صورة الفتوى التي أفتى بها أحد المؤلفين 

عدم إنكار المنكر مع القدرة يستوجب الإثم 

صورة من فتوى الشيخ عبدالله الجزار 

هدي السلف مقدم على القواعد 

جواب الشيخ على سرور الزنكلوني 

جواب الشيخ محمود محمد خطاب السبكي 

أقوال العلماء في موضوع الرسالة 

رأي الشيخ محمد بهجة البيطار -رحه الله- 

دفع شبهة أو تتمة 

تفسیر قوله -تعای-: ونوا علی الب والتقوی... 
مشروعية قيام جمعيات خيرية 

رأي الشيخ محمد بهجة الأثري -رحمه اللّه- 


۳۳۹ 
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راي الشيخ راغب القباني الحسينى -رحمه الله- 

من علامات الخلاف المعتبر امتداد الخلاف بين الحققين 
التحقيق في مسألة إطلاق لفظ البدعة 

فائدة حول تبويب مسلم للنووي 

لا دليل على توجيه الرجل إذا احتضر إلى القبلة 

رأي الشيخ صالح نجم الدين -رحه الله- 

عمل السلف الصالح حجة 

خطر البدع في الدين 

رأي الشيخ محمد بخيت المطيعي -رحمه الله- 

لا عبرة بالعرف الحادث من الناس إذا خالف نصا 
رأي الشيخ صالح الحمصي -رحه الله- 

رأي الشيخ عبدالمعطي السقا -رحه الله- 

رأي الشيخ عبدالقادر المغربي -رحه الله- 

لا حلاف في أن الصمت وراء الجنائز هو السنة 

العمل بالسنة 

رأي الشيخ محمد جميل الشطي 

من علائم الجهل والحسد 

راي الشيخ محمد بن يوسف الكافي -رحمه الله- 

حرمة العمل بالحديث الضعيف 

بيان كمال الدين الإسلامي 

حرمة التشبه بالمشركين 

تفضيل الذهبي «دلائل النبوة» على «الشفاء» للقاضي عياض 
من سمات الموفقين مراعاة حال المخاطبين 

الحرم بمكة والمدينة خاصة 

قاعدة عند الحتفية 

بيان فساد الاحتجاج بحديث معاذ: «قوموا لسيدكم» على القيام 
المراد من القيام الذي أمرهم به 4 في حديث معاذ 
راي الشیخ محمد توفیق الغزي -رحمه ال 

رأي الشیخ عبدالکریم احمزاوي -رحه الله- 

رأي الشيخ محمود ياسين -رحه الله- 


۳۳۰ 


قاعدة ارتكاب أخف الضررين 

رأي الشيخ محمد بن خليل عيد التاجي -رحمه الله- 
رأي الشيخ عبدالقادر بدران -رحه الله- 

جاء الأنبياء بالبیان الشافي 

رأي الشيخ محمد سليم الجندي -رحه اللّه- 

رأي الشيخ مصطفى الشطي -رحه الله- 

رأي الشيخ خالد النقشبندي -رحه الله- 

رأي الشيخ سعيد الحمزاوي 

الفراغ من التعليق على الرسالة 

فهارس الكتاب العامة 

فهرس الآيات 

فهرس الأحاديث والآثار 

فهرس الأعلام 

فهرس الكتب 

فهرس الفرق والطوائف والجماعات والملل والمذاهب 
فهرس الأشعار 

البدع والمحدثات 

الوضوعات والمحتويات 


%۴ ين نت 


۳1 


